RESENAS BIBLIOGRAFICAS

ALBERT VALENSIN, s. 1, I's las fuentes de la vida interior. Un mes de Bjercicios.
1 y 11 vols. {155 x 21,5; 724 y 525 pdgs.).

——, Iniciacién a los Ejercicios Espirituales. (155 x 21,5; 487 pags.). Edito-
rial ¢Sal Terrae». Santander, 1952.

r

No querfiamos caer en una diluida y abstracta critica de estas dos obras,
ponderosas bajo muchisimos aspectos. Pero los limites de una recensién tampoco
permiten un anilisis detallado de su ideario y de cada una de sus partes.

A poco de leerse sus primeras pdginas, vemos que no estamos ante una
improvisacion mids o menos afortunada. Como el mismo autor nos lo dice,
antes de ser escritos, estos Ejercicios han sido vividoss. Los ha vivido en si
el P. Valersin y los han vivido todos aquellos a quiencs, en su larga carrera sa-
cerdotal, se los ha dado. De un modo especial los sacerdotes, ya que el autor
se dedicé con preferencia a dar a eflos el mes integro de los Ejercicios Ignacia.
nos. De ohi la indole de més de unz de las buenisimas instrucciones, dedicadas
ol sacerdote, sus ministerios, sus peligros y sus virtudes. La redaccién defini-
tiva del libro que se acaba de publicar, traducido del francés (la edicién fran-
cesa de 1941 hace ya tiempo que se habia agotado), se llevé a cabo con la base
de los apuntes que el Autor hahia hecho para las tandas de Ejercicios que diri-
gia, y con la colaboracién de varios compaiieros religiosos, que con sus <obser-
vaciones juiciosas o por las reacciones espontineas de un pensamiento més jo-
veny, acrecentaron los quilates de 1a obra y le dieron una mayor maduracién.
Podrin decirse que es ésta obrn del P. Valensin, pero no es sélo de él. Los
sacerdotes que escucharon sus Ejercicios —en el darlos fué maestro— durante
muchos afios, con sus apreciaciones y sugerencias fueron enriqueciendo el nd-
cleo inicial, y una estadia providencialmente forzosa del Autor durante cuatro
afios en Beyrut y la colaboracién de los jesuitas que con é] se encontraban en
la Universidad Catélica de dquella ciudad, la perfeccionaron.

Nos entrega el P. Valensin en la primera obra un mes integro de Ejer-
cicios Espirituales, siguiendo el método de San Ignacio; «no pretende suplir la
oracién, sino alimentarias y escribe para que el libro sea leido «con el deseo,
no de satisfacer la curiosidad, sino de estimular o devociéns. Para los directo-
res de Ejercicios es una fuente clara y rico, pero o condicién de que cumplan
con la finglidad apuntada. Precisamente las dos ¢oracioness que cada dia pone
¢l Autor son miés bien cortas, henchidas de ideas o sugerencias, cuya medita-
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cién y consideracién personal nos ayudardn a comprender mejor los misterios
que explanan. Cade dia, de los treinta de Ejercicios que contiene el libro, nos trae
dos oraciones, como acabamos de indicar, una ¢consideraciony y una ¢lectura
meditadas. El material aportado para la Hamada por S. Ignacio Primera Sem‘am
es magnifico. En si mismo constituye un pequeiio tratado de inicincién en la
vida espiri‘gual y sus fundamentos,: con un desarrollo nitido y sumamente razo;
nado de las verdades eternas. Una de las caracteristicas de todo el libro es su
firme base teoldgica, pero despojada de la rigidez de lo meramente eépeculn-
tivo 'y realzada con un discreto y suave afecto y sentido hutmano y, diriames,
prictico. Estas cualidades reselton de un modo particular en las péginas dedica-
das n la primern semana de Ejercicios, Un ejemplo de elio son las meditaciones
dedicadas a la muerte; variadas en sus ideas, MNenas de vida y enlor. Véanse
si no los comentarios a los epitafios de las tumbas de los primeros cristianos,
por no citar otros enfoques.

La Segunda Semana ignaciana se abre con unas meditaciones vitales sobre
Cristo: «El Cristo de los sindpticos», «E] Cristo de San Pablo», «<El Cristo ds
San Juan: Verbo de Dioss, <El Cristo de San Jusn: Vifia Verdaderas y, <El
misterio de Cristo>. Magnifica visién que bharé mucho mis comprensibles los’'
misterios de la vida piiblica de N. Sefor que después se han de meditar v que
ayudard para ¢sentir internamented a Cristo en ellos, como en los pases de
las dos siguientes semanas de Ejercicios.

Valensin nos propone estas semanas ¢«como Cddigo de vidas, ¢ideal de san-
tidad, esperanzas de sus promesas e incomparable intimidad en sus comunicacio-
nies», Y ciertamente que el conjunto de pensamientos, idens —llenas de vigor y
vida sobrenatural, pero que no olvidan la tierra en que estemos— nos lleva a esa
vida mds plena que nos trajo el Verbo de Dios. '

Las consideraciones que cada dia completan ia materie de las oraciones
son, en algunos casos, verdaderos tratados compendiados de ascética y pastoral,
asi por ejemplo ¢La cuenta de conciencies, ¢«La direccién espiritual de les
almas incipientesy, «La perfeccién cristianay, ete. Y si son de gran valor para
el director espiritual y para el sacerdote, no han de ser menos provechosas,
por la precision de sus idess y su claridad, para todas las almas que quieren
adelantar con paso seguro en el camino espiritual.

. El texto de San Ignacio pocas veces se cita, pero su directriz va guiondo
¢l pensamiento y el enlace de las diversas materins expuestas. La trobazdn de
éstas es completamente fiel al ideario de San Ignacio. El libro de Valensin,
bajo este aspecto, nos hace pensar en ¢el vino viejo volecado en odres nuevoss,
no sélo por la formn y la redaccién, sino por las aplicaciones 2 cuestiones es-
pecificas de nuestro tiempo y sus proyecciones en el campo de 1a vida espiri-
tual y de la perfeccion. .

Es evidente que el libro del P. Valensin no es manual de Ejercicios. Supo-
ne, para que se pueda manejar con provecho propio y ajeno, un conocimiento
mas o menos cabal del libro de los Ejercicios de San Ignacio. Sin esto no se
sacaria de esta obra todo el fruto que ella pueda reportar. El mismo autor ha
compuesto un valioso auxiliar para la obra presente: eIniciacién a los Ejercicios
Espiritualess, el segundo libro que enunciamos en el encabezamiento de esta
nota, enriquecide con las mismas carncteristicas de la obra que reseitamaos.

-
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Las notas, con las citas de donde estén sacados multitud de textos, enri-
quecen mis el libro y le afiaden valor. Junto a los Santos Padres, entre quicnes se
destaca S. Agustin por las numerosas citas de sus escritos, dan solidez a la doc-
trina los textos de Santo Tomés, de los Concilios y de San Juan de la Cruz,
Sta. Teresa de Jests y San Francisco de Soles —quizés los mas citados, sin que
falten otros antores ascéticos de relieve: Lallemand, Fabei': Le Gaudir, ecte.
Las citas de autores modernos y de varins disciplines no faltan: Karl Adam,
Picrre Termier, Zundel, Max Scheler, Baudin, 'ete.
. "’Utilisimoltrabajo ha sido el del benemérito traductor al poner al alcance
de los lectores de lengua espniioln este libro; las pequefias imperfecciones o
incorrecciones de algunns traducciones no empequefiecen en nada el valor y
mérifo de su trabajo.

Justo Asuin, s. 1,

Anronio ENciNas, s. 1, Los Ejercicios de Sanm Ignacio. Explanacior y co.
mentario manual para formar directores de Ejercicios y para la oracidn mental

diaria. (20,5 x 15; 815 pags.). Ed. ¢Sal Terraes. Santander, 1952. \

El afén'sincero de llegar a ser un buen director de Ejercicios —exptesado
en estos tiempos en los mds diversos tonos, por no pocos aspirantes al sacerdo-
¢io—, para lograr infundir en el ejercitante todo el sentir auténticamente cris-
tiano que alienta en el librito de San Ignacio, encuentra en la obra del P. En-
cinas a uno de sus aliados mas decididos y eficaces. No se comprenderia todo su
valor diciendo simplemente que se trata de un acertado, moderno y amplio
desarrollo de las meditaciones ignacianas. .

La obra nos descubre a un experimentedo y consumado director, que, como
frito de penetrantes observaciones y repetidas experiencias, lentamente Ileva-
das n cabo, nos brinda treinta v dos meditaciones fundamentales, explanadas
¢on no menor profundidad tecldgica que ascética y psicolégica. Cada una de
estos meditaciones nos proporciona, para la meditacién diarie de scis dias, ma-
teria suficiente, que él mismbi,seﬁaln en un cuadro previo al comienzo de cada
una de ellas. Resulta la materia tan abundante y exhaustiva, que no se exngera
al decir que este libro constituye un verdadero arsenal de solidas y magistral-
mente trabadas reflexiones acerca de los Ejercicios. .

Pretende.el autor eyudarnos o conseguir un conocimiento de los Ejercicios
cexacto» y «vividoy. Este fin lo obtiene en forma notable, evidenciando una
indiscutible seguridad en la eleccién de los medios: claros, profundos y breves
desarrollos teolégicos, suscinta aclaracién del fin propio de ceda meditecion,
gradual insistencia y exposicion de lns peticiones y composiciones de lugar,
citas escrituristicas y datos mas recientes de la ia en el desarroilo de
cada punto, etc., etc. \ ' -

El conocimiento eexactos» —como nos indica el prélogo— es procurade con
distintos recursos: N " ) )

1) Fu'jéndo en cada una de las meditaciones el seniido literal del texto de
San Ignacio. Pero csto sin detenerse a ekaminar segdn la critica histérice el va-
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lor de cada palabra, ni los diversos sentidos que otros autores hayan pretendido
hallar. Aqui —como a lo largo de toda la obra— descubre el P. Encinas la so-
briedad de su critcrio, en no distraernos con undlisis fuere de lugar, y en dar-
nos la nocién clara y obvia que fluye del librito de incomparable construccién
16gica. '

2} Poniendo en gram relicoe el fin propio de cada meditacién sobre otros
fines secundarios o comcomitantes, que pudieran desorientar al ejercitante, Como
muestra, veamos en la de los pecados propios: <El fin de esta meditacién es una
obtencién mds plena de los frutos de ls anterior: mds conocimiento del pecado,
més vergiienza, mas confusién y con més amor; sobre todo més contricién per-
fecta, con mds agradecimiento y con més ansias de reparar las ofensas hechas a
Dios. Por esto el mejor punto de arranque para esta meditacién serd gquizds et
coloquio con Cristo crucificado de la meditacién anterior; o sea, entrar en ella
abrazado a los pies del crucifijo, para hacer alli con Cristo el recuento de mis
pecados, anegarme en confusién y vergiienza, y Horar las ofensas que con ellos
le he inferidoy.

3) Mediante el desarrollo de la meditacién a base de desemtrafiar la enor.
me fuerza latente en el contenido del texto. Como ejemplo se podria leer la sin-
tesis medulosa del misterio de la Encarnacién, donde, en menos de dos carillas,
desde la2 pregunts ¢« Qué hacemos de los hombres?Py, que se formula la Sma. Tri-
nidad, desciende gradualmente por todas las etapas de las manifestaciones de Ia
infinita misericordin hasta llegar a las revelaciones del Corazén de Jestis como
dureo remate del amor divino.

4) Se da ol desarrollo cuanta amplitud sea necesaria para dejar patente todo
el pensamiento del Santo. Se cuida, empero, el autor de caer en la tentacidn de
convertir las precisas reflexiones ignacianas en piadoss lectura que no invite al
trabajo personal.

5) Y afade al final de cada semana algunas motas para ayudor en la técmica
de dar los ejercicios y a la solucidn de algumas cuestiones debatidas.

Para que este conocimiento sea ¢vividoy, experimentsl, préctico, distribuye la
materia de cade meditacién de San Ignacio en diversos puntos para In oracién
mental diarip; e invita al lector a que haga por ellos durante una temporada su
meditacién de cada dia; pues en la meditacién a los pies del Crucifijo o del ga-
grario es donde se ha de conseguir equel conocimiento «vividos de los Ejercicios
que es necesario a todo director que quiera serlo de veras.

A fin de sugerir en nuestra alma ese conocimiento «vivido», nos mueve con
ideas que sean todo verdad, lus p fuersa. Asi, con suma sencillez invita al colo-
quio: ] Oh, Sefior mio y Dios mio! Sefior porque me criasteis en mi primer mo-
mento, lo cusl bastara para que fuérais Sefior mio toda mi vida, Otra vez ¢Sefior
mio» porque me conservasteis en un segundo momento... Miles y miles de ve-
ces ¢Sefior mios porque me habeis conservado los miles y miles de instantes
de toda mi viday. .

Hablan las criaturas irracionales: «Somos peldafios —nos dicen— para que
subas al cielo; pisanos para subir; de otre manera, no. Somos célices,para el cul-
to divino; ti eres el sacerdote; 1isanos para gloria divina; de otra manera, no;
nos profanas, nos violentass. Y todas o coro: «Somos medios para tu fin, solamen-
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te medios; otra cosa, no. Nos violentas usindonos de otro mode; nos vengaremos;
taldra de nosotras fuego que te abrases.

En cierta abundancia. De tal modo que el espiritu del que medita queda sa-
turado del pensamiento central con que el Santo quiere teiiir nuestra alma. Las ideas
principales del misterio gque se medita, Resalta ciertamente la unidad y trabazén
de las ideas y afectos bisicos con que el P. Encinas v tejiendo la recia red en
que santamente se pretende spresar al cjercitante.

El abundante y precioso néctar que nos prodiga esta bodega estrictamente
ignaciana sube de precio con ef estilo cortado con que se va derramando, y la
disposicién tipogrifica que tiende a fremar én la lectura e invita a la pansa em
}o meditacién. Vaya como sciial: ) '

¢L.os apéstoles del Sagrado Corazén:
tendran abiertos de par en par los tesoros divinos;
se harén pronto fervorosos;
hardn ripidos progresos en la perfeccién;
aleanzarin la inteligencia de la cruz;
recibirén en sus pruebas fuerza y consuelo;
alcanzarén la gracia finsl;

DR I R R e

Con esto, pedagégicamente al menos, me atrevo a decir que supern a la me-
yor parte de los libros similores. Las reflexiones cortas y fecundas, vertidas en
este estilo, invitan de una manera particular a la reflexién profunds:

«0iré sus voces exigiéndome que me haga santo:

Son de naciones gentiles que piden misioneros santos; .

Son de ingentes masas comunistas que gritan al borde del infierno pidiendo
salvacion: ¢«Tu puedes salvarnos, siendo santo: no tienes corazén si no te ha-
ces santoy,

Son de millares y millones de jévenes que, arrollados por el torbellino de
la impureza, exclaman: <TG estis en la Compaiiia para salvarnos siendo santo;
ay de ti si no te haces santoy.

Los esquemas de la meditacién y los frutos més propios de cada meditacién,
que coloca el final de cada una, son de gran syuda respectivamente para proponer
a los demds los puntes, y para hacer fructuoso el examen de la meditacidn.

'i‘res apéndices cierran ¢l volumen. Versan sobre la oracién mental diaria,
¢l examen general diario de conciencia y ¢] examen particular de San Ignacio.

Ricarvo J. Cocrro, s. 1.

Geonces Vaipa, La Téologia Ascética de Bahya Ibn Pagida. (12,5 x 18; 201 pigs.).

Traduccién espaiiola, con adiciones del autor, por José M.* Sala Solé. Biblio.

. teca Hebraico-Espaitola, vol. IV, Consejo Superior de Investigaciones Ciene
tificas. Instituto Arias Montano. Madrid-Barcelona, 1950.

¢Los deberes de los corazoness, escrito en ¢l Gltimo tercio del siglo XI por
Bahys, es uno de los libros de piedad mds populares del judsismo en el periodo
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hispano-drabe. Su sutor, juez de un tribunel rabinico, ha utilizado fuentes mu-
sulmanas, mas no como rccopilador servil, sino m;pnmxendoies un sella pérsonal
de judio amante de la ley.

¢Es Bahya ante todo un moralista? En este problema, el Prof. Vajda se
aparta de la opinidn de H. A. Wolison y se decide por la negativa: Bahya es tan
solo accesoriamente moralista. (Es de notar que el A. toma aqui ¢moral» en un
sentido restringido: relaciones de los hombres entre si. Para nosotros, la moral
abarcaria timbién —y sobre todo— nuestras relaciones con Dios ¥, en consecuen-

\cia, no tendrinmos dificultad en colocar a la Ascética en la misma linea de la Mo-
rel, en cuanto es un medio que conduce al hombre libre e la consccucidn de
su ultimo fin).

Otra cuestién que.el A. dilucida brevemente es: dse puede ubicar a Bahya
en la categoria de mistico? Luego de enslizar varias definiciones de misticismo
mis o menos adecuadas, concluye acertadamente el A. que es més prudente ha-
blar en este caso de edoctrina ascética y no de doctrina mistica, a no ser en un
sentido amplio y muy mitigado» (p. 183).

A propésito hemos dejado para cl final resefiar el aspecto mis valioso, a
nuestro juicio, del estudio del Prof. Vajda: Ia investigacién de las fuentes que uti-
lizé Bahya y la discriminacidn de la posible influencia de . pensadores de la épocn;
luego, solucionado este interrogante previo, la iluminacién del pensamnento de
Bahya por textos paralelos de la misma naturaleza de lng fuentes. Aqui es don-
de se centra la unidad de fa investigacién y donde el Prof. Vajda puede utilizar se-
ria y cientificamente su vasta erudicién y certero juicio en el intrincado Inberin-
to de la mentalidad hebraico-musulmana de la Eded Media. De este modo, la
dependencia de Algazel se muestra problemdtica por razones de critica interna,
Bahya se separé radicelmente de Gabirol, porque no adolece de su agudo inte-
lectualismo. Es 1til compararlo con Maiménides (s. X1I). Este hace uso abun-
dente de la Biblia y literatura rabinica, en tanto que Baohya utiliza préstames
musulmanes con preferencia a los anélogos judios. En resumidas cuentas, el mé-
todo a seguir no puede ser otro que estadiar el pensamiento de Bahya princi-
palmente en funcién de la ascética musulmana. En el transcurso de la obra se
considera esta tesis. 1

Para terminar, permitasénos una observacién de cardcter muy secundario:
en este tipo de investigaciones suele ser conmovedor leer Ios citas del autor,
cuyo texto s¢ interpreta, directamente (aunque estén traducidas) y no refun:
didas sintéticamente, como predominan en este trabajo, (excepciones son la trans.

- cripeién en nota de la p. 104 y la cita que se consigna en la p. 147-148). Uno,
literalmente,.se pregunta: ¢por qué no mds textos como é&stos, pero intercala.
dos en el mismo cuerpo de la investigacion? Aunque sumamente interesante el
discurso interpretativo de Vajda, uno se queda con deseos de haber oido mds di-
rectamente, de a ratos, la voz judio-musulmana de Bahya Ibn Pskida.

Gustavo A, Casas, s. I

RaseRas Bmuocmﬁmaé 8t

IrenaeUs GonNzAiez MORAL, s. 1., Philosophia Moralis. 3.* editio penitus refectn.
(16 x 24,5; 670 pags.). Editorialis «Sal Terraes. Santander (Espafia), 1952.

La tercera edicion de esta obra, si bien no modifica la sustancia de las an-
teriores, presenta varias mejoras: la bibliografia se ha completado, la disposi-
cién de los titulos y capitulos es mds clara, Ins notas que nntes en gran parte
estaban insertedas en el texto, se hallan ahora al pie de la pdgina.

Es esta Philosophia Moralis del P. Gonzdlez Moral una de las mds completas
entre los textos recientes de Etica escoldstica que conocemos. Basada en la clé-
sica obra del P. Cathrein, la supera por la amplia informacién sobre Jas senten-
cias, por la exposicién mas didéctica de las tesis y, especialmente, por el trata-
do de la ética econdémico-social, que significa para el estudiante un verdadero
arsenal de materiales. Los documentos pontificios se han utilizado ampliamente.
Asi, esta obra resulta una valiosa fuente aun para otras actividedes més alld de
fa clase.

Se desearia, sin embargo, en muchas ocasiones, mayor concisién en la expo-
eicién y, especislmente, en la argumentacion, pud:cndose, tal vez, decir las cosas
con menos palebras y mayor fuerza ldogica.

Este defecto dificulta no poco el uso del libro como texto, ya que el alumno
desea abarcar lo esencial con olaridad y s¢ desanima fdcilmente. encontrindose
frente a una obra tan extensa.

Ademss, un tratado moderno de la Etica no podri prescindir de la fenomeno-
logia, método que, entre otras ventajas, facilitaria la conversacion filosofica con
ambientes no-escolasticos. Una tal Etica afin la esperamos.

ExriQUE KLINKERT, S. I

Jean Mouroux, L'expérience chrétienme. Col. ¢Théologies, vol. 26, de la Fa-
culté de Théologie S. L, de Lyon-Fourvigre. (14 x 22,5; 376 pég.). Aubier,
Paris, 1952,

E! canénigo Mouroux, profesor de Teologin en el Grand Seminaire de Dijon,
es el conocido autor que, en 1948, nos trajo In agradable sorpresa de su «Sens
chrétien de I'Hommed, obra ya traducida a algunos idiomas y de una eceptacién
mds que favorable en la critica universal. Poco después dié & luz, en la colec-
¢ién ¢Foi vivantes, un estudio, ya antes publicado en «Recherches de Sciences
Religieusess (1938); «Je crois en toi. Structure personelle de la fois (Ed. Revue
des jeunes, 1948). Completa este estudio con un enfoque eclésidstico,

En ambas obras nparece el escritor de actualidad, abierto a las aspirac}ones
antrepolégicas y existencialistas de nuestra época. Los puntos céntricos de su
primer libro versan sobre la persona y la libertad humanas; en todo él se respi-
ra un aire de sutil psicologismo, librado del tecnicismo escoldstico, en cuanto
a la exposicién, pero conservando todo el valor de una doctrina ortodoxa y llena
de profundas sugerencias.
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«Je crois en toi» es un pequeiio libro de incomparable valor, aunque no con.
forme al método abstracto y anslitico. El autor insiste especialmente en la es-
- tructura existencial de la fe, en su totalidad concreta y vital: la fe es una relacion
person‘al —Vyo creo en Ti—. El modo péculiar y sintético con que el autor pene-
tra en le fe, dejadas de lndo las discusiones, desconcertd algo a ciertos criticos,
siempre glerta cén't‘-ra todo lo que no insista en explicar la fe bajo términos in-
telectucles, a pesat de que ya en la primera pigina figura ¢l texto de Santo To-
més (2. 2, q. II, a. 1 c.). En Francia, Ia teolagia catblica cuenta asi con otro re-
nombrado tedlogo de la cxistencia cristiana. Prcséntn el eutor aspectos nue-
vos de la vida de fe, hasta abors descunidados -p-or las exposiciones cldsicas,
las que completa cabalmente y «clargit notre vision du mode de la croyan-
oe, qu'nne théologie trop annlytique risquerait de rétrecirs (Fr. Taymans. S, 1.
WNouvelle Reoue Théologiques, 1951, p. 201). El A. se inspira, 'paré la actual
filosofia de ln persons y dec lg existencia, tal vez en trabajos del P. Rousselot
sobre los elementos psicoldgicos de la religion. Asi halls al fin sU propio terreno
en la Biblia y en los Santes Padres. ¢La crédibilité est proprieté d'un témoi-
gnage ct par suite non pas l'évidence d'une idée, mais o maonifestation d'une
personnes (p. 85).

Mouroux ¢ontinué velicntemente su labor en estas lineas ideolégicas y con
esta mentalidad existencial, que produjo como fruto este su libro «L'Expérience
Chrétienne - Introduction & unc théologics.

"E! problems de la existencia cristiana estd en el centro de Is filosofia de Ia
religion y de Ja teologia; es un probi;:mn esencial para el hombre religio-
so. El cristiano busca a Dios, quiere sentirlo, quiere verlo, como un ciego,
sicmpre en §o esperanze de encontrarlo {Act. 17, 27). Pero un cristiano vive en
Io fe y €] sabe que por aqui no pucde ver a Dios; por eso lé persigue siempre
Ia tentacion de la experiencin, tentacién que lo impulsa 1 poncr la experiencia
en contrn de Ia fe. La Iglesin sigue Iuchando. «Crise protes’iantc et expérience de
Ia justification; crise janséniste et expérience de la délectation; crise quiétiste
et expérience de la pureté d'esprit; crise troditionaliste et sursat qui' dresse
l'expérignce_contre la raison; ‘crise modernis(c et expérience du coeur contre le
cerveau; autant d'¢tapes douloureuses dans I'histoire récente du catholicis-
me> {p. 5). : ‘

El A. quiere dar o Jos cristianos una obra sobre Ja experiencia en ura épocs
de las experiencias. Pero dde Gué -experiencia ge trata? No de una expériencia-
filoséfica, ni psicolégica, ni de qung teologin integral de la experiencia cristianay,
ni de experiencia ‘mistica; sino de una «experiencin més'humildc, mis funda-
mental, mds universal'de la vida fervicntes. Quiere’ ¢! A. ofrecernos el material
para una teologin de estn expericnéia, por €s0, en los tres primeros capitulos, ex-
plica los problemas de la expériencia: ante todo, el sentido «del concepto de la
experiencia religiosas, libernda de los conceptos empiricos que lo corrompen,
afirmando «la posibilidad de 12 experiencia cristinnny, haciendo una confron-
tacion de decisionés del Concilic de Trento con Ins posiciones pratestantes,
de -una parte, y la experiencia misticn, de otrn. En fin, como esta expe-
riencia esté realizdndose en la fe, el A. demuestra, a base de textos litir-

‘
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gicos, candnicos, patristicos y teolégicos, que aquella conciencia de la fe puede
tenerla un cristiano. . ) ve
Cada capitulo es une mina inagotable de erudicién y de pensamiento, particu-

larmente ¢l primero, verdadera sintesis de toda le filosofin sobre la experiencia
religiosa en todos sus componentes: intelectuales, voluntarios, afectivos, ac.:tiw?s
y comunitario$; acabada exposicién de la experiencia religiosa, como experiencia
de «Sacrés, como «trascendente ¢ inmanented, una experiencia, en fin, emddia-
tiséey por los signos y animada siempre por ¢l dinamismo de la espemnza.

El tercer capitulo es, por si mismo, un excelente estudio teolégico, en el cual
se confronta un sinndmero de textos,“especialmente teoldgicos, que se refieren al
analisis de la fe. El problems ha sido fundamentado con claridad pot San Agus-
tin y Sante Toemas, o, mejor dicho, por el agustinismo teoldgico de Santo To-
méss: el cristinnismo es consciente de que tiene ln #é. El autor ennliza especinl-
mente el pensamiento de Sudrez, de quien luegfo se gparts, porque busecs «saisir
cet acte dans se fotalité existenticlies (p. 84). o .

La segunda parte del Jibro se basa en temas biblicos y en la experiencia eris.
tiana segln San Mateo, Ssn Pablo y San Juan (I Ep.). Todo empieza por el te-
-ma de la vacacion dilvina,. continda con el de la conversion, de la interioridad, det

"homenaje, del servicio al préjimo, de la alegris, de Jo cscatalogia vy de Cristo

Salvador. Gon San Pablo, entramos en la intimidad del hombre espiritual: 2le
chrétien est un homrhe & qui le Christ a communiqué son Esprit; il est ainsi, de
droit, un spirituel (Gal, 6, I); sa vie est une vie dans FEsprit; et le don qu’il
8 recu est, tout ensemble, ecclésial et personnels (p. 128); entramos en ia
estructurs completa del cristianismo y en Ia experiencis, que es la experiencia
personal. ' »

Con San Jusn entromos en el. conocimiento de las grondes huellas’ de la
experiencia cristisna: «Le centre de cette expérience, c'est Ia communion divine;
et celle.ci est, d'abord, vie esn Dieus (p. 168) y &n qlos criterios de la experiencia»
{no negar, sino confesar nuestros pecados; ne violar los mandamientos, sino cum-

‘ plirlos; no odiar sino amar & los hermanos dentro- de 1a imitaciéon de Crisfo; no
amar al mundo sino a Dios y, finalmente, gunrdarse del Anticristo y testimoniar

" a Cristo. Este proceso nos lleva el conocimicntq de los «Principios de la expe;

rienciad». X
Francia obtuvo asi su Guordini y, con Cerfaux v Bonsirven, los temas bi-
blicos encontraron un nuevo teélogo existencial de primera clase.

‘ La tercera parté nos presents, en cinco grandes «Lineas de estructuray, nna
teologia de la experiencin, el fuerte de toda la obra,”donde el autor muestra su
originalidad. Primero ¢la experientia cristiam, experiencia en ln» Iglesiay, des-
arrollada en cuatro aspectos de la Iglesia (In Iglesia, el Misterio de fa Presencia,
Misterio de la Misién, Misterio de la Medincién, Misterio de su Peregrina-
cién);'dgspués trata de la experiencin cristiann, experiencia en-Cristo, ¢afecti-
vidad y experiencia cristianay (capitulo muy profundo e importante, que, dentro
de las directivas de la enciclica ¢Humani Generis», analiza y profundiza el pro-
blema de la ofectividad en el dinamismo de la vide cristisna, especialmente 1a
afectividad y las virtudes morales infusas y las virtudes teologicas). El capitule
intitulado <El sentido espirituala es el mas delicado y mis necesario en nuestros
dins, en los que se acentia cada vez mis el interés por el sentido espiritual de
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las Escrituras, por las realidades litirgicas, por la misticay como también por
fos métodos de oracién. El peso de toda la argumentacién se fundamenta so-
‘bre los Padres griegos, San Agustin'y San Juan de la Cruz. (Una nota especial
trata del <afecto sensibley en San Juar.l). Por fin, la experiencia cristiana, ex-
periencia en la fe, donde hace particular hincapié en el ¢conocimiento de
los signos». .

En el dltimo capitulo estd muy bien llevada la dimensién eseatolégica de la
experiencia. Pr ia, p i6n, e , todo se reviste de la esperanza.

Todo tiende a la plenitud, a la visién, a la seguridad decisiva.

Jean Mouroux tiene el estilo denso fle los exégetas espirituales y de los
filésofos religiosos. Su obra es como una ¢«Summay de todas las tendencias es-
pirituales de hoy dentro de la Iglesia, pero su mis grande valor consiste, a nues-
tro juicio, ¢n trasmitir al lector la experiencia cristiana que posee el mismo
autor; la vibraciép de ésta se siente en las profundidades de la obra. Todos
los caminos estin abiertos en el campo tan dificil del dinamismo de la fe, es-
pecialmente los que conducen hacia los elementos misticos.

03 .

Prof. D. Zanko.

Enrioue B. Pita, s. 1., Problemas fundamentales de Filosofia. (15 x 23; 348
pags.). Ediciones Peuser. Buenos Aires, 1953,

Con magnifica encuadernacién de la Casa Peuser y excelente tipografie,
nos brinda el P. Pita, agrupados bajo las clasificaciones de «Problemas del Co-
npocimientoy, «Problemas de las condiciones de la filosofia», «Problemas de la
biisqueda de Diosy y «Problemds de valoracién morals, una serie de trabajos,
frutos todos de sus meditaciones filoséficas.

El libro del P. Pita es un nuevo exponente del pensamiento hondo y fuer-
te de los filésofos de nuestra Pampa. La doctrina es, en parte, original, en par-
te. pertenece al patrimonio de la Escuela; pero toda ella lleva las huellas pa-
" tentes de haber sido, por lo menos, repensada por el A. El nos prueba una
vez mds que, para ser original, verdadero y profundo, no se necesita obscu-
recer la doctrina con insinuaciones poéticas, expresiones dificiles fabricadas
«ad hoes y explicaciones nebulosas, que tan impenetrables hacen las doctrinas
sencillas de algunos modernos. El A, nos entrega su elaboracién madura, con
el orden y la claridad del que quiere hacer a los lectores coparticipes de todo

" su pensamiento.

En la primera parte (Problemas del conocimiento) ‘nos habla el P. Pita
sobre la filosofia, las ciencias, su autonemia y su estructuracién jerdrquica, et
problema critico fundamental, y termina con algunas reflexiones propias sobre
la formacién del juicio.

Al tratar sobre el problema critico, explica, como en su obra anterior «E!
- punto de partida de la Filosofiay, Ias posiciones de J. de Vries y R. Garrigou-
Lagrange, haciendo notar sus puntos fuertes y débiles, terminando con una sin-
tesis personal que utiliza los elementos aprovechables de las dos posiciones
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estudiadas. En esta sintesis encontramos un cambio con respecto a «El punto’
de partida de'la Filosofia»: en aquella obra se justificaba, junte con la prime-
ra verdad concreta, la idea de ser y el principio de contradiceién, ley primera
del ser y enteramente necesaria para dar consistencia a la primera verdad con-
creta. En la obra presente se sustituye el principio de contradiccién por el de
identidad, si bien se hace notar que ambos constituyen dos aspectos diferentes
de un mismeo’ principio. El cambio es, 'sin duda, muy feliz: en vano se afir-
mari que el ser se opone a su no ser, si no se aprehende, por lo menos impli-
citamente, su identidad consigo mismo. )

Acerca del juicio nos dice con acierto el P. Pita, que su esencia no con-
siste en la proclamacion de la conveniencia o disconvéniencia del predicado con
el sujeto; esta explicacién supone una anterior perspiciencia del nexo entre el
sujeto y el }Srédicado mediante la mal llamada' aprehension comparativa. Para
Pita, precisamenté esta aprehensién comparativa es el juicio propiamente di-
cho, gue no es otra cosa que la sintesis mental, realizada en virtud de un mo-
tivo aprehendido con cierta prioridad, entre un predicado y un sujeto o entre el
orden existencial y el conceptual.

En la segunda parte (Problemas de las condiciones de la filosofia) estudia
el A. el problema de la filosofia cristiana, la filosofia de Sto. Tomds y su ac-
tualidad, compara a los tres grandes maestros de la “filosofia perenne: Aris-
tételes, Sto. Tomds y Suvdrez, pone de manifiesto la estructura mental de Des-
cartes, su relacién con la filosofia moderna, su metodologia; sintetiza con dia-
fana claridad el sistema kantiano vy establece un parangén entre Kant y Sto.
Tomas. Los lectores desprovistos de prejuicios encontrardén muy justas las
apreciaciones sobre los méritos propios de Aristételes, Sto. Tomis y Suédrez en
la estructuracién, stutesis y vitalizacion de la filosofia perenne.

Descartes encuentra en el P. Pita ur ecuanime apreciador de sus ideas.
Quizds por comodidad sistematica, el solitario de Egmond fué convertido
por ciertos filésofos en el padre de la duda real universal. Pita estudia con 4ani-
mo imparcial la ciertamente obscura reflexién cartesiana, y encuentra en ella .
razones bien sélidas para interpretar mds favorablemente al autor del Método;
segiin esta interpretacién, la posicién inicial de Descartes es la. nesciencia fin-
gida por razones metédicas. v

Merece especial comsideracion el estudio de Kant. Pita sabe apreciar la
magnitud intelectual del filésofo de Koenigsberg, pero a la vez desentrafia su
error fundamental, que hace a su filosofia raquitica y desconectada con el rea-
lismo intensamente vivide por los hombres.

En la tercera parte (Problemas de la hisqueda de Dios) nos habla el A. so-
bre la teodices, el encuentro de Dios por la analogia, el problema del mal, la
visién de Dios en Malebranche y la posicién del existencialismo frente al pro-
blema de Dios. La vital importancia de las cuestiones sobre la existencia de
Dios y el problema del mal, hacen especialmente interesantes estas disertaciones.
Sobre la analogia, como via para llegar al conocimiento de Dios, trata
mas extensamente el P. Pita en su obra «Theodiceay, donde propone, sim
declarar todas sus posibilidades, la solucién que nos parece la Unica capaz de
conciliar perfectamente la multiplicidad real! con la unidad del concepto c¢b- -
jetivo de ser.
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En la cuarta partc (Problemas de valoracion moral) se estudian los pro-
blemas de la libertad en sus relacianes con la nutoridad politica, la libertad de
Ia conciencia religiosa frente al Estado, lo escncinl y Yo accideatal del derecho
de propiedad segin la filosofia catélica, el origen de la sociedad civil, la psi-
cologia del discernimiento de espiritus en S. Ignacio, la desviscién inicial de
Freud y la restauracién de la esenela cristiana en nuestro pais.

La disertacidn sobre la escuela cristiana es un articulo publicado por el
A. en 1939. La dootrina conserva todo su vigor a pesar de haber caido en
nuestra tierra el régimen de dictadurn arreligiosa vivido por nuestrs escuela
en aiios precedentes, Hoy, todo catélico, cunlquiera que sea su posicién politi-
ca, debe agredecer a nuestro Gobierno la ley dc ensenanza religiosa y moral
que, respetando 1a libertad de conciencin, defendida por el P. Pita en su obro,
favorece la ensefianza de 14 Religidn del 95 por cicnto de Jos argentinos. Ac-
tualmente cstamos recogiendo con evidencia indiscutible los frutes que el P. Pi-
ta deseaba ver en su Patria en 1939. ‘

- OresTRs G. BAZZAND, S. 1.

Incaroona, NuNzio, Problematica interna dello spiritualismo “eristiano. Publi-
cazioni dell'Istituto di Filosofia dell’'Universita di Genova. 14 x 22;
207 pigs.). Geénovn, 1952. :

Lo colececion recientemente iniciada por el Instituto de Filosofia de )a
Universidad de Génova y dirigida por el prestigioso pensador M. F. Sciacca,
nos presenta una obra de relevantes méritos v de indiscutible actuslidad, por
los problemas que toca y por lo seriedad cientifica, profundidad y solvencia
de so autor. . I

El estudio de  N. 1. comprende siete capitulos y cuntro apéndices. El
problema del cristianismo frente 2 la problemdtica filoséfica moderna se re-
plantea en la presente obra con todn 1a fuerza de, su modernidad: una ‘expo-
sicin del espiritdalismo cristiano que pretenda ofrecer una conclusion defi-
nitiva y estdtica, reducida a una seric dc tcorcrnas intelectunles definitivos,
dejando de lado los elementos en ficstacién o en via de asentamiento, no es
posible, sin que se niegue, por otra parte, In percnnided y sbsolutez de las
conclusiones a que llega la concepcion cristinna de fe vida.

La problematizacién del espiritualismo cristiono frente o las actuales exi-
gencias del pensamiento, pide una cancepcion de la filosofia que sea slgo mds

) que academicismo; pide que Itegue a ser una respuesta a la exigencia de &s-
piritualidad de la sociedad contempordnen, puesto que legitimrmente puede
ponerse como inspirador y sustentador tmico de In vida.cultural, politica y
socinl occidental, sin que por ello deje de ser um filosofic en el sentido més
riguroso de la palabra.

El humanismo ateo, exubcrante en sus principios, desemboaca inevituhle.
mente en el drama de Nietzsche. La crisiz del hombre moderno es uas crisis

———. e o Tt st
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metatisica, rellgloss, total. Sélo el espirituelismo - cristiano, con su riquisima
problemidtica, pucde descongestionar la conciencia ya demasiado desoricntada
y atormentade ‘del hombre moderno,

Sobre -este plantenmiento fundamental, estudia N. L en el cap. I-el punto
de partida para un reencuentro con Dios: el sentido y la nccesidad de la par-
ticipacién. La crisis de la- Fijosofia actual, aunque xmpoq.b-hmdn constitucio-
nalmehte para superar su propia desmtegraclon, hn puesto en plena luz un
complejo, de exigencins y postulados ' que caracterizan el clima espiritual de
la sociedad contempordnea, cuyo signo més caracteristico es la protesta de
Kierkegnard y todo el existencinlismo contempordneo: una cuestién de método
que no sea solamente un retorno a. la sistematizacion de la. filosofia, que
tienda a mantenerse extrafin a todd pqstul'acién exigencial de la experiencia
conereta. _

Dedica un capitulo e la consideracion del éxito existencialista del jnma-
neatismo idealista, y sus conclusiones mihilisticas, para considerar luego las
fotivaciones espirituales del actuslismo Gentilinno. Los custro ultimos capi-
tulos los dedica a uns profundizacidn plena y luminosa .de los prcwpuestos
criticos del espirituslismo cristiano, sus fundamcnms metafisicos, 1a inmanen-
cia ¥ la trasceadencia, y, por Gltimo, aborda el problems de la existencia, sus
hm:tes, su actualidad, su consistencia. !

. Juzgamos In obra de N. L. como uno de los aportes mas sérios de la mo-
derna filosofia italiana ol resurgimiento de Ju -filosofia cristiane, aun admmendu
que algunas de sus afirmaciones son discutibles.

Roserro BRI, S. 1.

JUAN REY 'CARRERA, S. 1, Verbum Dei. Monual tessico- prictico de predicacion. .
4.4'edic. numentada (12,5 x 18; 327 pags.). Editorial ¢Sa! Terrac). Santander
(Espanl), 1952,

. N

Es éste un manual acreditado ya por largos afios de uso en muchos semii-
narios de habla espafiola y en otros institutos donde se cstudin ln oratoria
sagrada. El autor ‘distribuye la materia en cinco libros: el libro 1 expone las
nociones genernles de Ia predicacién y del predicedor, siendo de notar los dos
capitulos en que trata de las dotes naturales y sobrenaturales de que debe
estar, adornado el orador sagrado. El libro 11 lo dedica al objeto y fuentes de
1z predicacién. El libro T11 expone con clacidad y precision los diversos séne-
ros de predicacion, *dedicando ¢l ltimo capitulo o la predicacién de los Ejer.
cicios Espirituales de S. Ignacio. Los libres IV y V son de cardcter mas ge-
neral: cémo se prepara un discurso, diversas clases de cstilo oratorio; decla-
macién: voz, mimica, etc. Las cunlidades de este texto se pueden reducir u.
dos principalmente: clarided y concisién. La cleridad se advierte también en
su presentacién exterior: por su esmerada impresién, nitidez y' diversidad de
tipos de letras que hacen resaltar lo mds tmportante de lo qué no lo ¢s tanto, etc.
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Es, en conclusién, un manual pedagégicamente redactado y muy 1til, no sdlo
para los alumnos de los seminarios, sino nun para cualquier curso de oratoria
y declamacién. Su lectura puede ayudar a los sacerdotes en su predicacién.

AnTonio Doning, s, 1.

' . %
MARCBLH“IO GonzALEZ, S. 1, Retiros Espirituales. 2. edicién (122 x 17; 370
pigs.). Editorinl «Sal Terraes. Santander (Espada), 1953.

Es un libro serio, escrito con sobriedsd y solidez de doctrina. La fina~
lidad principal es ayudar a los que han de predicar los triduos de Renovacién
de votos a los Estudiantes y Hermanos jesuitas, dos veces cada aio. Pero,
como dice ¢l mismo autor cn su prélogo, «no son los jesuitas los unicos que
hacen estos Retiros; las Congregaciones modernns harl aceptado esta préctica,
cuyos frutes no se les oculteny. Mas ain, ¢las meditaciones y las pliticas que
este libro contiene, pueden servir también para los Retiros mensuales... tanto
de las Comunidades religiosas como de las personas piadosas... Las mismas
platicas pueden servir de lectura espiritual en unos cases, y en otros de ma-
teria de los exémenes practicos, que en los Retires mensuales no deben omi-
tirsey. La materin de estos Retiros estd sacada «de los inmortales libros de los
Ejercicios de S. Ygnacio y de la Imitacién de Cristo, de Tomis de Kempis...,
de 1a Sagrada Liturgia y de los grandes Maestros del espiritu...». Por lo tanto,
recomendamos este librito 2 todos los sacerdotes, que lo podrin utilizar con
fruto para su lectura y meditacién, y para la predicacién a religiosss y aun
pare los retiros mensuales de miembres de las Congregaciones Marianas, Accién
Catélica y otras instituciones y personas piadosas.

ANroNnio DoNinNg, 5. 1.

1

CHoisy, MARYsE, P:scoanahs:s y Catolicisma. (185 x 12; 157 pigs.). Edlcnones
SED. Buenos Alrcs, 1952.

«Una religion debe a cada instente digerir e integrar en su totalidad toda
Ia fecundidad que‘la ciencia descubre, si deses vivir en el corazén de los hom-
bres, y no solamente en los textoss. Con estas palabras, que encabezan la
obra, la ilustre fundadora de ¢Psychés pone de manifiesto la finalidad de su
obra, dejando, empero, asentado que no ignora los peligros enormes que su-
pone el abordor con toda responsabilided, pero también con toda libertad de
espititu, una materia tan intensamente discutida como ¢l Psicoandlisis.

Si el racionalismo, que habia hcc‘ho del hombre una tabla rasa y abstracta,
fué de provecho para el creyente, que con frecuencia habia practicado la po-
litica del avestruz, de mds provecho aun fué para €l ateo, que vié repentina-
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mente surgir una fuente de energias irracioneles del subconsciente psicolégico.
Con este plantenmiento sugerente, la autora encara las relaciones ehtre Cato-
licismo y Psicologia Profunda o, mejor ain, Freudismo. Analiza en una primers
parte las dificultades que surden entre ambas concepciones, y en la segunds,
las adquisiciones realizadas por la Psicologia Profunda.

Cinco dificultades, m#s aparentes que reales, sefiala ]a autora entre Ca.
tolicismo y Freudismo: el ateismo de Freud, la teoria freudiana de la sexua-
lidad, el problema del determinismo y de la libertad, el sentimiento incons-
ciente’ de culpabilidad y del dogma del pecado y, por ultimo, Ja responsobilidad
moral. Tres puntos harian del ateismo de Freud una barrcra infranqueable: que
este ateismo estuviera sistematizado, que fuera raciona! v, sobre todo, que su
método y teoria cientifica fueran inseparables de él. A través de nlgunas tex-
tos. del ¢Moisés y el moncteismoy y de la conversacion gue sostuviera con el
mismo Freud el Dr. Laforgue en 1928, pretende la autora eliminar la primers
dificultad, haciendo hincapié principalmente en el hecho de que Freud reco-
nocié en sus ulfimos aftos que el Psicoanalisis puede scrvxr para demostrar
el valor sfcctivo de la Religién. Juzgamos esta demostracién cerente de la
suficiente solidez exigida por un problema tan arduo; la mas elemental me-
todologia exige que, frente a un problema a resolver, se parta ante todo de
los datos ciertos, y sobre dichas conclusiones se interpreten los textos dudosos;
con todo, hemos de reconocer en Choisy una muy laudable tendencia a <com-
prenders y valorizar a Freud, con un criterio lo suficientemente amplio y cien-
tifico como para liberarse de los presupuestos apologéticos que han desau-
terizado a muchos comentaristas del ‘psicologo vienés. Son, sin lugar ‘a duda,
sugerentes las conslderaclones que hace la autorn frente al problema religioso;
discutibles a veces, y que exigirian otras una mayor y mds severa exégesis de
los textos e interpretaciones freudianas, pero que, en ultimo término, supenen
un profundo adentramiesto en la mente de Freud, en su méto(’llo y doctrina.

Donde Choisy se manifiesta mds avanzada en su ensayo es al tratar sobre la
lihido o teoria freudiana de la sexualidad: son intcresentes y nads despreciables
las conclusiones a que ha llegado Reich; también el hecho de que el mismo
¥reud, hacia el fin de sus dias, admitiera el instinto de la muerte al par que
¢! de la sexualidad, eunque dejande introducido un verdadero maniqueismo afec-
tiva, éros-zdmatos, que{no tuvo tiempo de superar.

La segunda parte de! libro, tal vez ln mas interesante, analiza Ios aportes
positivos de la Psicologia profunda frente el problema religioso: seria uno de
ollos ¢l dar una base cientifica a la Fe, a raiz de lo cual hace un profundo
wniligis de psicologia religiosa v de la psicoenergética de los mitos; no se trata
uqui de renunciar a las ofirmaciones de la Fe, como dice Beirnaert, sino de
explorar una dir ién demasiado descuidada del simbolo religioso, y aceptar
«n cate punto In ayuda de los simbélogos y los psicdlogos; es indudable que la
ignnrancis, por parte de vastos sectores del catolicismo contemporineo, de los '
wlymentos paicolégicos, tanto inmanentes coino trascendentes, de los grandes

atinhalos religiosos, ha hecho que la psiquis moderna intente buscar en otra
“»
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parte tipologias alentadoras. Los conacimientos que aclarardn el comportomionto
de emor sano del mistico, y una psicoenergética que puede acrecentar, i no
el fervor, al menos la irradiacidén de la misma caridad, son los otros dos apor-
tes de la psicologia profunda frente al problema religiogo. Bistenos, por ltimo,
enunciar las intercsantes y acertadas consideraciones de Choisy al truter ef
problema psicoandlisis-confesién, dignas de conoéerse por la perfecta delimi-
tacién de los problemas y su mutua influencia. - .
Roserro Brig, s. 1.
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