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Albert Valensin, s. l. Eh las fuentes de la vida interior. Un mcs de Ejercicios.

I y II vols. <15,5 X 21,5; 724 y 525 pags.).
——, Iniciacidn a los Ejercicios Espirhuales. (15,5 x 21,5; 487 pegs.). Edito­

rial <Sal Terrao. Santander, 1952.

No qucrfiamos caer en una diluida y abstracto critica de estas dos obras, 
ponderosas bajo mucbisimos ospectos. Pero los limitcs de una recension tompoco 
permiten un andlisis dctallado de su ideario y de cada una de sus partes.

A poco de leerse sus primeras paginas, vemos quo no estamos ante una 
improv'isacidn mas o menos afnrtunada. Como el mismo autor nos lo dice, 
antes de ser cscritos, eestos Ejercicios ban sido vividos>. Los ha vivido en si 
el P. Valcilsin y los ban vivido todos aquellos a quicncs, cn su larga carrera sa­
cerdotal, se los ba dado. De un modo especial los saccrdotes, ya que el autor 
se dcdico con preferencia a dor a ellos el mes integro de los Ejercicios Ignacla- 
nos. De ohi la indole de mas de una de las buenisimas instrucciones, dedicadas 
al sacerdotc, sus ministerios, sus peligros y sus virtudcs. La redaccidn defini- 
tiva del Hbro que se bcaba de publicar, traducido del frances (la edicidn (ran- 
cesa de 1941 hacc yo tiempo que sc habia agotado), se llcvo a cabo con la base 
de los apuntes que el Autor habia hccho para las tandas de Ejercicios que diri- 
gia, y con la colaboracldn de varios companeros reltgtosos, que con sus eobser- 
vaciones juicioSas o por las reacciones espontaneas de un pensnmicnto mas jo- 
ven>, acrecentaron los quilates de la obra y le dieron una mayor maduracion. 
Podria decirse que es esta obra del P. Valensin, pero no es solo de el. Los 
sacerdotes que escucharon sus Ejercicios —en el darlos fuc maestro— durante 
muchos anos, con sus apreciaciones y sugerencias fueron enriqueeiendo el mi* 
cleo inicial, y una estadia providencialmcntc forzosa del Autor durante cuatro 
anos cn Beyrut y la colaboracion de los jcsuitas que con el se encontraban en 
la Univcrsidad Catolica de aquella ciudad, la perleccionaron.

Nos entrega el P. Valensin en la primera obra un mes integro de Ejer­
cicios Espirituales,. siguierido el metodo de Son Ignacio; <no pretende suplir la 
oracion, sino alimentarla> y escribe para que el llbro sea leido «con el deseo, 
no de satisfaccr la curiosidad, sino de estimular la devocidn>. Para los directo- 
res de Ejercicios es una fuente clara y rica, pero a condicion de que cumplan 
con la finalidad apuntoda. Prccisamente las dos <oracione5> que cada dia pone 
cl Autor son mas bien cortas, henchidas de ideas o sugerencias, cuya mcdita-
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cion y consideracion personal nos ayudar'an a comprendcr mejor los mistcrios 
que explanan. Cada diB, de los treinta de Ejercicios que contiene el libro, 
doB oraciones, como acobamos de indicar, una cconsidcroci6n> y una clectura 
meditada>. El materiol oportado para la llamodo por S. Ignacio Primera Semana 
es magnifico. En si mismo constituye un pequeno iratado de iniciacion en la 
vida espiritual y sus fundamentos,-con un desarrollo nitido y sumamente razo- 
nodo^de las verdades etcrnas. Una de las caracterisricas de todo el libro es su 
firmc base teoldgica, pero despojado de la rigidez de lo

Las notas, con las cites de donde estan sacados multitud de tcxtos, enri- 
quecen mas cl libro y le anaden valor. Junto a los Santos Podres, entre quicnes se 
destaca S. Agustin por las numerosas citas de sus escritos, dan solidez a la doc- 
trina los textos de Santo Tomas, de los Concilios y de San Juan de la Cruz, 
Sta. Teresa de Jesus y San Francisco de Sales —quizas los mas citados, sin 
falteh dtros autores asceticos de relieve: Lallemand, Faber) Le Gaudir,
Las citas de autores modernos y de varios disciplines no faltan: Karl Adam, 
Pierre Termier, Zundel, Max Scheler, Baudio.'etc.

UtilisimoJtrabajo ha side cl del benemerito traductor al poner al alcance 
de los lectores de lengua espnnola este libro; las pequenos imperfecciones o 
incorrecciones de algunas traduccioncs no empequenecen en nada cl valor y 
merino de su trabajo.

nos trae

que
etc.

meramentc especula> 
tivo y realzada con un discrete y suave a/ecto y sentido humano y, diriamos, 
practice. Estas cualidades resaltan de un modo particular en las paginas dedica- 
das o la primera semana de Ejercicios. Un ejemplo de ello son las meditaciones 
dedicados a la muerte; variadas en sus ideas, Ilenas de vida y calor. Veanse 
si no los comentarios a los epitaflos dc las tumbos de los primeros cristianos, 
por no citar otros enfoques.

La Segunda Semana ignaciana se abre con unas meditaciones vitnles sobre 
Cristo: «E1 Cristo de los sin6pticos>, «E1 Cristo de San Pablo, «E1 Crislo de 
San Juan:vVerbp de Dios>, <EI Cristo de San Juan: Vina'verdaderaF y <EI 
misterio de Cristo. Magnifies vision que bars much© mas comprensibles' los' 
misterios dc in vida publico de N. Senor que despues se han de meditar y que 
ayudora para esentir intemamento a Cristo en ellos, como en los posos de 
las dos siguientes semanas de Ejercicios.

Valensin nos propone estas semanas ecomo Codigo dc vida>, eideal de san- 
tidad, espersnzns de sus promesas e incomparable intimidad en sus comunicacio- 
nes». Y ciertamente que el conjunto de pensamientos, ideas -rllenas de vigor y 
vida sobrenatural, pero que no olvidan la tierra en que eatemos— nos lleva a esa 
vida mas plena que nos trajo ei Verbo de Dios.

Las consideraciones que cada dia completan la materia de las oraciones 
son, en olgunos casos, verdaderos tratodos compendiados de oscetica y pastoral, 
asi por ejemplo «La euenta de conciencia>, «La direccidn espiritual de las 
almas incipientes>, «La perfeccion cristiana>, etc. Y si son de gran valor para 
el director espiritual y para el sacerdote, no han dc ser menos provechosas, 
por la precision de sus ideas y su clandad, para todas las almas que quieren 
adelantar con

* i

JUSTO AsiaIn. S. I.

Antonio Encinas, s. i., Los Ejercicios de San Ignacio. Explanacion y CO-
mentario manual para format directores de Ejercicios y para la oracion mental 
diaria. (20,5 x IS; 815 pags.). Ed.'eSal Terrao. Santander, 1952.

\
El afan'sincere de llegar a ser un buen director de Ejercicios —expresado 

en estos tiempos en los mas diversos tones, por no pocos aspirantes al sacerdo- 
cio—, para logrnr infundir en el ejercitante todo el sentir autenticamente cris* 
tiano que alienta en el lihrito de San Ignacio, encuentra cn la obra del P. En­
cinas a uno de sus aliados mas decididos y eficaces. No se comprenderia todo su 
valor diciendo simplemcnte que se trota de un acertado, moderno y amplio 
desarrollo de las meditaciones ignocianas.

La obra nos descubre a un experimentado y consumado director, que, como 
fruto de penetrantes observaciones y repetidas experiencias, lentamente lleva- 
das a cabo, nos brinda treinta y dos meditaciones fundamcntales, explanadas 
con no menor profundidad teoldgica que ascetica y pslcoldglca. Cada una de 
estos meditaciones nos proporciona, para la mcditacidn diaria dc seis dias, ma­
teria suficiente, que el mismo senala en un cuadro previo ol comienzo de cada 
una de ellas. Results la materia tan abundante y exhaustiva, que no se exagera 
al decir qtie este libro constituye un verdadero arsenal de sdlidas y magistral- 
mente trabadas reficxioncs acerca de los Ejercicios.

Pretende.el autor ayudarnos a conseguir un conocimiento de los Ejercicios 
<exacto> y <vivido>. Este fin lo obtiene en forma notable, evidcnciando 
indiscutible seguridad en la eleccidn de los medios: claros, profundos y breves 
desarrollos teoldgicos, suscinta aclaracidn del fin propio de cada meditacion, 
^raduol insistencia y ex'posicion de los peticiones y composiciones de lugar, 
citas escriturjsticas y datos mas recientes dc la ciencia 
cada punto, etc., etc.

El conocimiento <exacto> —<5omo nos indica el prdlogo— es procurodo con 
distintos recursos: ' ,

1) Hjando cn cada ana de las meditaciones el sentido literal del texto de 
San Ignacio. Pero csto sin detenerse a exeminar segun la critica historica el va-

paso seguro en el camino espiritual.
El texto de San Ignacio pocas veces sc cita, pero su directriz vo guiando 

el pensamiento y el enlace de las diversas materias expuestos. Lo trobazon de 
dstas es completomentc fiel al ideario de San Ignacio. El libro de Valensin, 
bajo este aspecto, nos hoce pensar en eel vino viejo volcado en odres nuevos>, 
no solo por la forma y la redaccidn, sino por las aplicaciones a cuestiones es- 
pecificas de nuestro tiempo y sus proyecciones en el campo de la ^vida espiri­
tual y de la perfeccion.

una

Es evidente que el libro del P. Valensin no es manual de Ejercicios. Supo- 
ne, para que se pueda manejar con provecho propio y ajeno, un conocimiento 
mas o menos cabal del libro de los Ejercicios de San Ignacio. Sin 
sacaria de esta obra todo el fruto que ella pueda reporfar. El mismo autor ha 
compuesto un valioso ouxiliar para la obra presente: tlniciacion a los Ejercicios 
Espiritualesy, cl segundo libro que enunciamos en el encafaezamiento de esta 
nota, enriquecido con las mismas caractcristicas de la obra que resenamos.

en cl desarrollo de.esto no se
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te medios; otra cost, no. Nos violentas usandonos dcxttro mode; nos ven|aremos; 
saldra de nosotros fuego que te abroso.

£n cierta abundancia. De tal modo que el espiritu del que inedita queda sa* 
turado del pensamiento central con que el Santo quiere tenir nucstra alma. Las ideas 
principales del misterio que se medita. Resalta ciertameote la unidad y trabazdn 
de las ideas y afectos basicos con que el P. Encinas va tejiendo la recta red en 
que santamente se pretende apresar al cjercitante.

Ei abundante y precioso n6ctar que nos prodiga esta bodega estrictamente 
ignaciana sube de precio con el estilo cortado con que se va derramando, y la 
diiposicion tipogrdfica que ticnde a frenar en la lecture e invita a la pause em 
la meditacidn. Vaya como scnal:

lor de cada palabra, ni los diversos sentidos que otros autores hayan pretendido 
hallar. Aqui —como a lo largo de toda la obra— descubre el P. Encinas la so* 
briedad de su critcrio, en no distraemos con unalisis fuere de lugar, y en dar* 
nos la nocion clara y obvia que fluye del librito de incomparable construccidn 
logics.

2) Poniendo en gran relieve el fin propio de cada meditacion sabre otros 
fines secundarios o concomitantes, que pudieran desorientar al ejercitante. Como 
muestra, veamos ea la de los pecados propios: cEl fin de esta ^meditacion es una 
obtencion mas plena de los frutos de la anterior: mas conocimiento del pecodo, 
mas vergiienza, mas confusion y con mas amor; sobre todo mas contricion per­
fects, con mas ogradecimiento y con mas ahsias de reporor las ofensas hechas a 
Dios. Por esto el mejor punto de arranque para esta meditacion sera quizas el 
coloquio con Cristo crucificado de la meditacion anterior; o sea, entrar en ella 
ebrozado a los pies del crucifijo, para hacer olli con Cristo el recuento de mis 
pecados, anegarme en confusion y verguenzo, y Ilornr las ofensas que con ellos 
le he inferido>.

3) Mediante el desarroHo de la meditacion a base de desentraiiar la enor- 
me fuersa latente en el contenido del texto. Como ejempio se podria leer la sin- 
tesis medulosa del misterio dc la Encarnacion, donde, en mcnos de dos carillas, 
desde la pregunto «c>Que hacemos de los hombres?>, que se formula la Sma. Tri­
nidad, desciende gradualmente por todas las etapas de las manifestaciones de la 
infinita misericordia hasta llegar a las rcvelociones del Cdrazdn de Jesus como 
aureo remote del amor divino.

4) Se da al desarrollo cuanta amplitud sea neeesaria para dejar patente todo 
el pensamiento del Santo. Se cuida, empero, el outor de caer en la tentocion de 
convertif las precisas reflexiones ignacianas en piadosn lectura que no,invite al 
trabajo personal.

5) Y ariade al final de cada semana algunas notas para ayudar en la tecnica 
de dar los ejercicios y a la solucion de algunas cticsliones debatidas.

Para que este conocimiento sea <vivido>, experimental, prdctico, distribuye la 
materia de cada meditacion de San Ignacio en diversos puntos para In oracion 
mental diariu; e invite al lector a que haga por ellos durante una temporada su 
meditacion de cada dia; pues en la meditacion a los pies del Crucifijo o del sa- 
grario es donde se ha de conseguir aquel conocimiento evivido de los Ejercicios 
que es necesario a todo director que quiern serlo de veras.

A fin de sugerir en nuestra alma ese conocimiento «vivido>, nos mueve con 
ideas que scan todo verdad, luz y fuersa. Asi, con sumn sencillez invita al colo­
quio: «lOh, Sehor mio y Dios mio! Senor porque me criasteis en mi primer me­
mento, lo cual bastara para que fuerais Senor mio toda mi vidn. Otra vez eSenor 
mio> porque me conservasteis en un segundo memento... Miles y miles de ve- 
ces eSeiior mio> porque me habeis conservado los miles y miles de instantes 
de toda mi vida>.

Hablan las criaturas irracionales: eSomos peldanos —nos dicen— para que 
subas al cielo; pisonos para snbir; de otra mnnera, no. Somos caliccs.para el cul- 
to divino; tu eres el sacerdote; usanos para gloria divina; de otra manera, no; 
nos profanas, nos violentas*. Y todas a coro: eSomos medios para tu fin, solamen-

<Los apdstoles del Sagrado Corazon: 
tendran abiertos de par en par los tesoros divinos; 
ee haran pronto fervorosos; 
hardn rdpidos progresos en la' perfeccion; 
alcanzaran la inteligencia de la cniz; 
recibirdn en sus pruebas fuerza y consuelo; 
alcanzaran la gracia final;

Con esto, pedagogicomente al menos, me atrevo a dectr que supem a la ma­
yor parte de los libros similores. Las reflexiones cortas y fecundas, vertidas en 
este estilo, invitan de una manera particular a la reflexion profunda:

cOire sus voces exigidndome que me haga santo:
Son de naciooes gentiles que piden misioneros santos;
Son de ingentes masas comunistas que gritan al borde del Infiemo ptdiendo 

salvacion: <Tu puedes salvarnos, siendo santo: no tienes corazon si no te ha- 
ees santo*.

Son de millares y millones de jdvenes que, arrollados por el torfaellino de 
la impureza, exclaman: -cTu estas en la Companio para salvarnos siendo santo; 
ay de ti si no te haces santo*.

Los esquemas de la meditacion y los frutos mas propios de cada meditacion, 
que coloca el final de cada una, son de gran oyuda respcctivamente para proponer 
a los demds los puntos, y para hacer fructuoso el examen de la meditacion.

'Wes ap^ndices cierran cl volumen. Versan sobre la oracion mental diaria, 
el examen general diario de conciencia y e| examen particular de San Ignacio.

Ricardo J. Coctto, s. i.

GboRCBS Vajda, La Teologia Ascetica de Bahya Ibn Paqiida. (12,5 x 18; 201 pags.). 
Trnduccion espahola, con adiciones del autor, por Jose M.* Sola Sole. Biblio- 

‘ teca Hebraico-Espanola, vol. IV. Consejo Superior de Investigaclones Cien- 
tificas. Institute Arias Montano. Madrid-Barcelona, J9S0.

«Los deberes de los corazones*, escrito en cl ultimo tercio del siglo XI por 
Bahya, es uno de los libros de piedad mds populares del judoismo en el periodo
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hispanO'arabe. Su autor, juez dc un tribunal rabinico, ha utilizado fuentcs mu* 
sulmanas, mas no como rccopilador servil, sino imprimiendoics un sello personal 
de judio amante de la Icy.

^Es Bahya ante todo un moralista? En este problems, el Prof. Vajda se 
aparta dc la opinion de H. A. WoUson y se decide por la negativa: Bahya cs tan 
solo accesoriamente moralista. (Es de notar que el A. toma aqui <moraI> cn un 
scntido restringido: rclaciones de los hombres entre si. Para nosotros, la moral 
abarcaria tiimbien —y aobre todo— nuestras relaciones con Dios y, en consccucn* 

^cia, no tendriomos dificultad en colocar a la Ascetics en la misma Hnea de la Mo* 
ral, en cuanto es un medio que conduce al hombre libre o la consccucion dc 
su ultimo fin).

Otra cuestion que el A. dilucida brevemente es: <>sc puede ubicar a Bahya 
en la categoria de mistlco? Luego de analizar varlas definiciones de misticismo 
mds 0 menos adecuadas, concluye acertadamente el A. que es mas prudente ha* 
falar en este caso de cdoctrinn oscetica y no de doctrina mistico, a no scr en un 
sentido amplio y muy mitigado> (p. 183).

A proposito hemos dejado para cl final resenar el aspccto mas valioso, a 
nuestro juicio, del cstudio del Prof. Vajda: la investigacion dc las fuentes que uti- 
lizo Bahya y la discriminocidn dc la posible infiucncio de pensadores^de la epoca; 
fuego, solucionado este interrogonte previo, la iluminacidn del pensamlento de 
Bahya por textos paralelos de la misma naturaleza de los fuentcs. Aqui es don. 
de se centra la unidad de la investigacion y donde el Prof. Vojda puede utilizar sc* 
ria y cientificamentc su vasta erudicion y certcro juicio en cl intrincado laberin- 
to de la mentalidad bebraico-musulmana de la Edad Media. De este modo, la 
dependencia de Algozel se muestra problemdtica por razones de critica interna, 
Bahya se separo radicalmente de Gabirol, porque no adolece de su agudo inte* 
lectualismo. Es util comparerlo con Maimdnides (s. XII). Este hace uso abun* 
dente de la Biblia y literntura rabinico, ^en tanto que Bahya utiliza prestamos 
musulmanes con preferencia a los andlogos judios. Bn resumidas cuentas, el me* 
todo a seguir no puede ser otro que estudiar el pensamlento de Bahya princi* 
palmentc en funcidn de la ascctica musufmana. En el transcurso de la obra se 
considera esto tesis. i

Para terminar, permitascnos una observecidn de caracter muy secundario: 
en este tipo de investigaciones suele ser conmovedor leer las citas del autor, 
cuyo texto se interpreta, directamente (aunque csten traducidas) y no refun* 
didos sinteticamente, como predominan en este trabajo, (excepciones son la trans.

' cripcidn en nota de la p. 104 y la cita que se conslgna en la p. 147*148). Uno, 
literalmente,.6e pregunta: dpor que no mds textos como estos, pero intercalo* 
dos en el mismo cuerpo de la investigacion? Aunque sumamente interesante el 
discurso interpretativo de Vajda, uno se queda con dcseos de haber oido mas di* 
rectamentc, de a ratos, la voz judio-musulmana de Bahya Ibn Pakuda.

Irenaeus GonzAlbz Moral, s. i., Philosophia Moralis. 3.* editio penltus refecta. 
(16 X 24,5; 670 pags.). Editorialis cSal Terrae>. Santander (Espana), 1952.

La tercera edicion de esta obra, si bien no modifica la sustancia dc las an* 
teriores, presenta varias mejoras: la bibliografia se ha completado, la disposi* 
cion de los titulos y capitulos es mas clara, las notas que antes en gran parte 
estaban insertados en cl texto, se hallan ahora al pie de la pagina.

Bs esta Philosophia Moralis del P. Gonzalez Moral una de las mas completes 
entre los textos rccientes de Etica escoldstica que conocemos. Basada en la da* 
sica obra del P. Cathrein, la supera por la amplia informacion sobre las senten- 
cias, por la exposicion mas didactics de las tesis y, cspecialmente, por el trato* 
do de la etica economico-social, que significa para el estudiantc un verdadero 
arsenal de materlales. Los documentos pontilicios se han utilizado ampliamente. 
Asi, esta obra results una valiosa fuente aun para otras actividades mas olid de 
la close.

Se desearia, sin embargo, en muchas ocasiones, mayor concision en la expo* 
eicion y, espccialmente, en la argumentacidn, pudiendose, tal vez, decir las cosas 
con menos palobras y mayor fuerza logica.

Este defect© dlficulta no poco el uso del libro como texto, ya que cl alumno 
desea abarcar lo esencial con olaridad y sc desanima facilmcnte encontrdndose 
frente a una obra ton extensa.

Ademds, un tratado modern© dc la Etica no podrd prescindir de la fenomcno* 
logia, metodo que, entre otras ventajas, fecilitaria la conversacion filosdfica con 
ambientes no*escoldsticos. Una tal Etica aun la espetamos.

Enrique Klinkbrt, s. i.

Jean Mouroux, L'experietice chretienne. Col. «Thcologie>, vol. 26, de lo Fa* 
culte de Theologie S. L, de Lyon-Fours'iere. (14 x 22,5; 376 pag.). Aubier, 
Paris, 1952.

El candnigo Mouroux, profesor de Teologio en el Grand Seminaire de Dijon, 
es el conocido <sutor que, en 1948, nos trajo la agradable sorpresa de su eSens 
chretien de l'Homme>, obra ya traducida a algunos idiomas y dc una eceptacion 
mas que favorable en la critica universal. Poco despues did a luz, en la colec- 
cion «Foi vivanto, un cstudio, ya antes publicado en eRccherches de Sciences 
Religieuses» (1938); eJe crois cn toi. Structure personclle de la foI> (Ed. Revue 
des jeunes, 1948). Completa este estudio con un enfoque eclcsiastico. ^

En ambas obras aparece el escritor de actualidad, abierto a las aspiraciones 
antropoldgicas y existenclalistas de nuestra epoca. Los puntos centricos de su 
primer libro versan sobre lo persona y la libertad humanas; en todo el se respi* 
ra un oirc dc sutil psicologismo, librado del tecnicismo escolastico, en cuanto 
a la exposicion, pero conservando todo el valor dc una doctrina ortodoxa y Itena 
de profundas sugerencias.

Gustavo A. Casas, s. i.
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<Je crois en toi> es un pequeno libro de incomparable valor, aunque 
forme ol raetodo abstracto y anniitico. El nutor insistc especialmente en la es-'^ 
tructura existencial dc la fe, cn su totnlidad concreta y vital: la fe es una relacion 
persoMi —yo creo en Ti—. El modo peculiar y aintetico con que el autor pene> 

la fe, dejadas de lodo las discusiones, dcsconcerto algo a ciertos cn'ticos, 
sieqipre alerta ednfra todo lo que no insista cn explicar la fe bajo terminos in* 
telectuoles, a pesaf de qne ya cn la primera pagina figiira cl texto de Santo To- 
mds (2. 2, q. II, a. 1 c.)- En Francio, la teologia cutdlica cuenta asi 
nombrado teoiogo de, la ciistcncia cristinna. Presentn cl 
VOS de la vida de fe, hnsta ahora descuidados por las exposiciones cldsicas, 
las que complcta cabalmcntc y eclnrgit notre vision du mode de la

o gicos, canonicos, patrisricos y leologicoa, que oqucllo conciencia dc la fe puedcno con-
tenerla un cristiano.

Coda capitnlo es una mina inagotnbic dc erudicion y de pensamiento, particu- 
larmente cl primero, verdadera sintesis de toda lo filosofin sobre la experiencia 
religiosa en todos sus componentes: intelectualcs, voluntaries, afectivos, activos 
y comunitarios; acabada exposicion dc la experiencia religiosa, como experiencia

una eXpcriencin, en fin, emedia-

tra en

de <Sacre>', como etrascendente c inmanento, 
t/jcO por los signoS y animada sicropre por cl dinamismo de la esperanza.

E! tercer capitulo es, por si mismo,. un excelente cstudio teologico, en el cual 
se confronta un sinnumero de textos,'especialmente teoiogicos, que se refieren al 
analisis de la fe. El problema ba sido fundamentado con claridad por San Agus- 
tin y Santo Tomas, o, mejor dicho, por eel agustinisrao tcologico de Santo To- 
roas>: el cristianismo es consciente dc que ticne In fe. El autor annlizo cspeciol- 
mente el pensamiento de Suarez, de quien luego sc aparta, porque busca esaisir 
cel acte dans sa totalitc existcnticlley (p. 84).

La segunda parte del libro se basa en temas biblicos y en In experiencia cris- 
tiana segun San Mateo, San Pablo y San Juan (I Ep.). Todo empieza por el tc- 

de Ifl voeacidn divina, continua con el de la conversion, de la intcrioridad, del 
homcnaje, del servicio al projimo, de la alegria, de lo cscatologia y de Cristo 
Salvador. Con San Pablo, entramos en lo intimidad del bombre espiritual: cLe 
chretien est un homme ii qui le Cbrist a communique son Esprit; il est ainsi, de

dans I'Esprit; et le don qu'il

con otTo re* 
autor aspectos nue-

croyon*
ce, qu'one theologie trop analytique risquerait de retrecir> (Fr. Taymans. S. I. 
<NoHvelle Revne Theologirjuc*, 1951, p. 201). El A. sc inspira, para la actual 
filosofio de 1q persona y dc la cxistencio, tol vez en trabajos del P. Rousselot 
sobre los eicmentos psicologicos de la religion. Asi hallo al fin su propio terreno 
en la Biblra y en los Santos Padres. <Ln credibilitc est propricte d'un temoi- 
gnage ct par suite non pas I'cvidence d'linc idee, mais la manifestation d'une 
personne* (p. 85).

Mouroux continue valicntemcnte sn labor en estas lincas idcologicos 
esta mentalidad existencial, que produjo como fruto cste su libro eL'Expiriience 
Chretienne • Intrdduction « une thdologio.

El problema de la existenoia cristiona esta cn el centre de io fllosofia de la 
religion y de la teologia; es un problema esencial para cl ho'mbre religio* 
80. El cristiano busta a ^Dios, quiere scnfirlo, quiere verlo, como un ciego, 
siempre en io esperanza de enconlrnrlo (Act. I7, 27). Pero un cristiano vive en 
la ie y ej sabe que por oqui no piicde ver a Dios; por eso le pcrsigue siempre 
la tentacidn de la experiencia, tentneion que lo impulse ii poncr le experiencio 
en contra de la fe. La Iglesin siguc luchando. cCrise protestnnte et experience de 
la justification; crise janSeniste et experience de Io delectation; crise qui^tiste 
et experience de la purete d’esprit; crise fraditionoliste et suhnut qui dresse 
] experience.contre la raison; crise moderniste et experience du coeur contre le

14 . ma

y con

droit, un spirituel (Gal., 6, I); sa vie est une vie 
a re?u est, tout ensemble, ecclesial ct personnels (p. 128); entramos en la

cn In experiencia, que es la experienciacstruclnro completa del cristianismo y 
personal.

Con San Juan entramos en el conocimiento dc Ins grandes huellas de Ifl 
experiencia cristiana: eLc centre de cclte experience, e'est la communion divine; 
et celle-ci est, d'abord, vie en Dieu* (p. 168) y «los criterios de la expcriencia> 
(no negnr, eino confesar nuestros peendos; no violor los mandomientos, sino cum-

los hermanos dentro dc In iinitacion de Crisro; noplirlos; no odiar sino amar a 
amor al mundo sino a Dios y, finalmcnte, gunrdarse del Anticristo y tesiimoniar 
a Cristo. Este proceso nos lleva al conocimiento de los ePrincipios de Io expe^- 
riencia>.

V
cerveau; autant d'etapes douIOureuscs dans I’histoirc recente du catholicis- 
ine> (p. S).

El A. quiere dar a los cristianos unn
Francia obtuvo asi su Guordini y, con Cerfflux y Bonsirven, los temas bi­

blicos encontraron un nuevo tedlogo existencial de primera close.
La tercera parte nos presenta, en cinco grandes eLinens de estnjcturo>, 

teologia de la experiencia, el fuerte de toda la obra.'donde cl nutor muestrn su 
originalidad. Primero <la experiencia cri.slinna. experiencia en la Iglesia>, des- 
arrollada en cuatro aspectos de la Iglesin (la Igicsin, el Misterio dc la Presencia, 
Misterio de la MIsion, Misterio de la Medincion, Misterio dc su Peregrina- 
cion); despues trata de la experiencia cristiana, experiencia cn Cristo, eafecti- 
vidad y experiencia crisUanji> (capitulo muy profundo e importante, que. dentro 
de las directivas de la enciclica cHumnni Gcneris>, analiza y profundlzn el pro- 
biema de la nfectividad en el dinamismo de la vida cristiana, especinlmente I* 
afectividad y las virtudes morales infusas y las virtudes teologicas). E! capitulo 
intitulado <E1 sentido espirltual> es cl mas delicodo y mas necesnrio en nuestro* 
dias, en los que se acentua cada vez mds el intcres por el sentido cspiritual de

obrn sobre In experiencia en una epoca 
de las experiencias. Pero <ide que experiencia se trato? N6 de una experiencia 
filosdfica, ni psicoldgica, ni dc «onB teologia integral de la experiencia cristiana>, 
ni de experiencia mi'stica; sino de unn ecxpcricncin mas humildc, mas funda* 
mental, mds universal de lo vida fen-iento. Oulcre'cl A. ofrecernos el material 
para una teologia de esta experiencia, por eso, en los tres primeros capitulos, ex* 
plica los problemas de la experiencia: ante todo, el sentido edel concept© de la 
experiencia rcIigiosa>, libcmda dc los

una

>1/

conceptos empiricos que Io corrompen, 
afirmando ela posibilidad dc la experiencia cristinna>, hneiendo una confron* 
tacidn de decision's del Concilio dc Trento con las posiciones protestantes, 
de -una parte, y la experiencia raisticn, de otra. En fin, como esta expe­
riencia esta realizdndose en la fe, cl A. demucstra, a base dc textos Jitur-
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las Escrituras, por las realidades liturgicas, por la mistlca) como tambien por 
los metodos de oracidn. El peso de toda la argumentacion se fuQdamenta so- 
bre los Padres griegos, San Agustin'y San Juan de la Cruz. (Una nota especial 
trata del «afecto 6ensibles> en San Juan). Por fin, la experiencia cristiana, ex- 
periencia en la fe, donde hace particular hincapie en el «conocimiento de 
los signos».

En el ultimo capitulo esta muy bien Ilevada la dimension escatologica de la 
experiencia. Presencia, posesion, consciencia, todo se reviste dc la esperanza.

Todo tiende a la plenitud, a la vision, a la seguridad decisive.
Jean Mouroux tiene el estilo denso de los exegetas espirituales y de los 

filosofos religiosos. Su obra es como una «Summa» de todas las tendencies es­
pirituales de hoy dentro de la Iglesia, pero su mas grande valor consiste, a nues- 
tro juicio, en trasmitir al lector la experiencia cristiana que posee el mismo 
autor; la vibracion de esta se siente en las profundidades de la obra. Todos 
los caminos estan abiertos en el campo tan dificil del dinamismo de la fe, es- 
pecialmente los que conducen hacia los elementos misticos.

estudiadas. En esta sintesis encontramos un cambio con respecto a «Ei punto 
de partida de la FiIosofia>: en aquella obra se justificaba, junto con la prime- 
ra verdad concreta, la idea de ser y el principio de contradiccidn, ley primera 
del ser y enteramente necesaria para dar consistencia a la primera verdad con­
creta. En la obra presente se sustituye el principio de contradiccidn por el de 
identidad, si bien se hace notar que ambos constituyen dos aspectos diferentes 
de un mismo' principio. El cambio es, sin duda, muy feliz: en vano se afir- 
mara que el ser se opone a su no ser, si no se aprehende, por lo menos impli* 
citamente, su identidad consign mismo.

Acerca del juicio nos dice con acierto el P. Pita, que su esencia no con­
siste en la proclamacidn de la conveniencia o disconveniencia del predicado con 
el sujeto; esta explicacidn supone una anterior perspiciencia del nexo entre el 
Bujeto y el predicado mediante la mal llamada aprqhension comparativa. Para 
Pita, precisamente esta aprehensidn comparativa es el juicio propiamente di- 
cho, que no es otra cosa que la sintesis mental, realizada en virtud de un mo­
tive aprehendido con cierta prioridad, entre un predicado y un sujeto o entre el 
orden existencial y el conceptual.

En la segunda parte (Problemas de las condiciones de la filosofia) estudia 
el A. el problema de la filosofia cristiana, la filosofia de Sto. Tomas y su ac- 
tualidad, compare a Ins tres grandes maestros de la filosofia perenne: Aris- 
toteles, Sto. Tomas y Suarez, pone de manifiesto la estructura mental de Des­
cartes, su relacion con la filosofia moderna, su metodologia; sintetiza con dia- 
fana claridad el sistema kantiano y establece un parangon entre Kant y Sto. 
Tomas. Los lectores desprovistos de prejuicios encontraran muy justas las 
apreciaciones sobre los mcritos propios de Aristoteles, Sto. Tomas y Suarez en 
la estructuracion, sintesis y vitalizacion de la filosofia perenne.

Descartes encuentra en el P. Pita un ecuanime apreciador de sus ideas. 
Quizes por comodidad sistematica, el solitario de Egmond fue convertido 
por ciertos filosofos en ^ padre de la duda real universal. Pita estudia cOn ani- 
mo imparcial la ciertamente obscura reflexion cartesiana, y encuentra en ella 
razones bien solidas para interpretar mas favorablemente al autor del Metodo; 
segun esta interpretacion, la posicion inicial de Descartes es la nesciencia fin- 
gida por razones metddicas. '

Merece especial considcracion el estudio de Rant. Pita sabe apreciar la 
magnitud intelectual del filosofo de Koenigsberg, pero a la vez desentraha su 
error fundamental, que hace a su filosofia raquitica y desconectada con el rea- 
lismo intensamente vivido por los hombres.

En la tercera parte (Problemas de la busqueda de Dios) nos habla el A. so­
bre la teodicea, el encuentro de Dios por la analogia, el problema del mal, la 
vision de Dios en Malebranchc y la posicion del existencialismo frente al pro­
blema de Dios. La vital importancia de las cuestiones sobre la existencia de 
Dios y el problema del mal, hacen especialmente interesantes estas disertaciones. 
Sobre la analogia, como via para llegar al conocimiento de Dios, trata 
mas extensamente el P. Pita en su obra «Theodicea:», donde propone, sin 
declarar todas sus posibilidades, la solucion que nos parece la unica capaz de 
conciliar perfectamente la multiplicidad real con la unidad del concepto ob- ■ 
jetivo de ser.

Prof. D. Zanko.

Enrique B. Pita, s. i., Problemas fandamentales de Filosofia. (15 x 23; 348 
pags.). Ediciones Peuser. Buenos Aires, 1953.

Con magnifies encuadernacion de la Casa Peuser y excelente tipografia, 
nos brinda el P. Pita, agnipados bajo las clasificaciones de eProblemas del Co- 
Docimiento», «Problemas de las condiciones de la filosofia^, ^Problemas de la 
busqueda de Dios» y «Problemds de valoracidn moral», una serie de trabajos, 
frutos todos de sus meditaciones filosoficas.

El libro del P. Pita es un nuevo exponente del pensamiento hondo y fuer- 
te de los filosofos de nuestra Pampa. La doctrina es, en parte, original, en par­
te. pertenece al patrimonio de la Escuela; pero toda ella lleva las buellas pa- 
tentes de haber sido, por lo menos, repensada por el A. El nos prueba una 
vez mas que, para ser original, verdadero y profundo, no se necesita obscu- 
recer la doctrina con insinuaciones poeticas, expresiones dificiles fabricadas 
ead boo y explicaciones nebulosas, que tan impenetrables hacen las doctrinas 
sencillas de algunos modernos. El A. nos entrega su elaboracion madura, con 
el orden y la claridad del que quiere hacer a los lectores coparticipes de todo 
su pensamiento.

En la primera parte (Problemas del conocimiento) nos habla el P. Pita 
sobre la filosofia, las ciencias, su autonomia y su estructuracion jerarquica, el 
problema critico fundamental, y termina con algunas reflexiones propias sobre 
la formacion del juicio.

Al tratar sobre el problema critico, explica, como en su obra anterior «E1 
punto de partida de la Filosofia^, las posiciones de J. de Vries y R. Garrigou- 
Lagrange, haciendo notar sus puntos fuertes y debiles, terminando con una sin­
tesis personal que utilize los elementos aprovechables de las dos posiciones
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Em la cuarta parte (Problcmns de valorocion moral) sc csttidian los pro* 
biemas de la libertad en sus relaciones con la nutoridad poHtica, la libertad de 
la concicQcia religiosa frente al Estndo, lo cscncini y lo nccidental del derecho 
de propiedad eegun lo filosofia catdiica, cl origen de In sociedad civil, In psi- 
cologia del discernimiento de espiritus cn S. Ignacio, la desvincion inicial de 
Freud y la restauracion dc lo cscncla cristiona en nuestro pais.

La dlsertacidn sobre la cscuela cristiona cs un orticulo piiblicado por el 
A. en 1939. La dootrina conser\'Q todo su vigor n pesar de luiber caido en 
nuestro tierro el regimen de dictadura nr'rellgiosQ vivido por nuestra escuela 
en anos precedentes. Hoy, todo catolico, cuolquiera que sea su posicion politi­
co, debe agrndccer a nuestro Gobierno la ley dc ensenanzn religiosa y moral 
que, respetando la libertad de concicncla, defendida por el P. Pito en su obra, 
favorece la ensenanza de la Religion del 95 por ciento de Jos orgentinos. Ac- 
tualm'ente cstamos recogiendo con evidercio indiseutible los frutos que e! P. Pi­
ta deseaba ver en su Pstria cn 1939.

metafisica, religiosa, total. Solo el cspiritualismo cristiono, 
prpblcmatica, puede descongestionar la 
y atormentoda del hombre modemo.

con su riqiiisima 
concicncia jla dcmosiodo dcsorientada

Sobre este plantenmiento fundamental, estudia N. I. cn cl cap. I d punto 
de partida para un reencuentro con Dios: cl sentido y la necesidod de lo par- 
ticipacion. Ln crisis de la Filosofia actual, aunque imposibilitada constitucio- 
Dalmchte para superar su propia desintegracion, ho puesto en plena luz uo 
complejo, de exigencios y postulados que caracteriznn el clima espirinial de 
la sociedad coatcraporancQ, cuyo signo mas cnracteristico es la protesto de 
Kierkegaard y todo el existencialismo contemporaneo: unn cncstion de mdodo 
que no sea solamente un retorno a la sistematizacion de la. ftlosofio: 
tienda

que 
expericncioa mantencfse extrano a toda postulacion cxtgcncial de la

concreta.
Dedica un capitulo a la consideracion del exito existencialista del j ■ 

ncarismo idealista. y sus conclusiones 'nibilisticas, paro considerar luego las 
motivaciones espirituales del octualismo Gentiliono. Los cuatro ultimos 
tulos los dedica a una profundizacldn plena y luminosa dc .los
criticos del cspiritualismo cristiano, sus fundamentos metafisicos, lo j-----
cia y la trasceodencia, y, por ultimo, aborda el problcma de la cxistencia, 
iimites, su octualidad, su consistcncia. '

Juzgfiraos lo obra de N. I, como uno de los aportes mas serios dc la mo- 
derna filosofia italiano aJ resurgimiento de Jo filosofio cristiane, aun odmitiendo 
que algunas de sus ofirmncioncs son discutibics.

inma-

Orrsttis G. Ba7.7.AN0, s. t. capi- 
presupuestos

inmanen-
r>us

InordONA, NunziO, Problematica interna flello spiritaalismo rrijtiano. Publi- 
cezioni dell'Istituto di Filosofia dcirUnivcrsita dj Genova. 14 x 22; 
207 pogs.). Genovfl, 1952.

Lo colecciun recieotemente inicioda por cl Instituto de Filosofio de lo 
Universidad de Genova y dirigida por cl prestigioso pensador M. F. Sciacca, 
nos presenm una obra de relevsntes mcritos y de indiseutible actuolidad, por 
los probtemos que toca y por lo scriedod cientificn, profundidod y solvencia 
dc so autor.

El estudio de N. I. comprendc sietc copitulos y cuntro apcndices. El 
problema del cristianismo frente o In problcmAticn (ilosofica moderna se re- 
plantea en la presente obro con todo la fuerzo dc,,Ru modernidad: una expo- 
sicion del espiritiialismo cristiono que pretendo ofrccer uno conclusion defi* 
nitiva y estatica, reducida a una seric dc teoremgs intClcctunlcs definitives, 
dejando de lodo los elementos en gestneion o cn vio dc oRcntamiento, no cs 
posible, sin que ee niegue, por otra portc. In perennidod y absolutez de las 
conclusiones a que liega la' concepcion cristinnn dc in vidn.

La problematizacion del espirituolismo cristiono frente o los actuates exi* 
gcncias del pensamiento, pide una concepcion de lo filosofia que sea algo mas 
que academicismo; pide que Itegue a scr uno rcspucsto a la cxigcncio de ei* 
piritualidad de la sociedad contemporanen, puesto que Icgitimamente puede 
ponerse como inspirodor y sustentador unico dc la vidn. cultural, polfticsi V 
social occidental, sin que por ello deje dc ser unn filosofio en el senlido mils 
riguroso de la palabra.

El humanisrao ateo, exuberonte en sus principios, desemhoeo Iftevluhle* 
mente en el drama de Nietzsche. La crisis del hombre moderm* e* una crisis

Roberto Brie, s. i.

Juan Rey Carrera, s. i., Verbum Dei. Manual teorito-proctico dc prcdicacion. 
4.* edic. numentada (12,5 x 18; 327 pags.). Editorial eSa! Terrao. Santander 
(Espana), 1952.

I

Es este un manual acreditado yt por largos anos de uso cn muchos serrii- 
- narios de habla esp'anola y en otros institutes donde se cstudin In oratorio 

sagrado. El autor distribuye la materia en cinco libros; el libro I expone los 
nociones generales de la predication y del predicador, siendo de notar los dos 
capitulos en que tfato de Ins dotes noturales y sobrennturales dc que debe 
estai: ndomado el orador sagrado. El libro ll lo dedica nl objeto y fuentes de 
la predicacion. El libro III expone con clnridad y precision los diversos gene- 
ros de predicacion, * dcdicando cl ultimo capitulo a in predicacion de los Ejcr- 
cicios Espirituales de S. Ignacio. Los libros IV y V son dc coracter mns ge­
neral: como se prepora un di.scurso, diversas closes de cstilo oratorio; decla- 
tnacion: voz, mimica, etc. Las cuaiidades de este texto sc pueden redueir u . 
dos prirtcipalmente: claridad y concision. La cloridad se ndvierte tumbien cn 
su prescntacion exterior: por su esmerada impresion, nitidez y diversidad do 
tipos de letras que hacen resaltar lo mas iroportante de lo que no lo cs tanto, etc.
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mente surgir una Puente de cnergias irracionoles del subconsciente psicologico. 
Con cste planteomiento sugerente, la autora encara las relaciones ehtre Cato- 
licismo y Psicologia Projnnda o, mejor aiin, Freudismo. Analiza en una primers 
parte las dilicultades que surgen entre ambas concepciones, y 
las adquisiciones realizadas por la Psicologia Profunda.

Cinco dificultades, mas aparentes que reales, senala la autora entre Ca- 
tolicismo y Freudismo: el ateismo de Freud, la teoria Ireudiana de la sexua* 
lidad, el problema del determinismo y de la libertad, el sentimiento incons- 
ciente'de culpabilidad y del dogma del pecado y, por ultimo, la responsabilidad 
moral. Tres puntos harian del ateismo de Freud una barrcra infranqueable: que 

ateismo estuviera sistemotizado, que fuera racional y, sobre todo, que su

Es, eo conclusion, un manual pedagogicamente redactado y muy util, no solo 
para los alumnos de los seminarios, sino nun para cualquier curso de oratoria 
y declamacidn. Su lectura puede ayudar a los sacerdotes en su prcdicacidn.

en la segunda,

Antonio Donini, s. i.

Marceuno GonzAi-ez, s. I., Reiiros EspirUuales. 2.* edicion (12,2 x 17; 370 
pdgs.). Editorial <Sal Tcrr8e>. Santander (Espana), 1953.

este ^
mctodo y teoria cientifica fueron inseparables de el. A traves de algunos tex- 
tos del eMoises y el monotcismo* y de la conversacton que sostuviera con el 
mismo Freud el Dr. Laforgue en 1928, pretendc la autora eliminar la primcra 
dificultad, haciendo bincapic principalmente en el hecho de que Freud reco- 
nocid en sus iiltimos anos que el Psicoanalisis puede servir para demostrar 
el valor afcctivo de la Religion. Juzgamos esta demostracidn carente de la 
suficicnte solidez exlgido por un problema tan orduo; la mas elemental me- 
todologia cxige que, (rente a un problema a resolver, se parta ante todo de 
los datos ciertos, y sobre dichas conclusioncs se interpreten los textos dudosos; 
con todo, hemos de reconocer en Choisy una muy laudable tendencia a <com» 
prender> y valorizar a Freud, con un criterio lo suficienteraente amplio y cien* 
tifico como para liberarse de los presupuestos apologeticos que ban desau- 
torizado a muchos comentaristas del psicologo vienes. Son, sin lugar a duda.

Es un libro serio, escrito con sobriedad y solidez de doctrina. La fina* 
lidad principal es ayudar a los que ban de predicar los triduos de Renovaclon 
de votos 0 los Estudiantes y Hermanos jesuitas, dos veces cada ano. Pero,. 
como dice el mismo autor cn su prologo, «no son los jesuitas los unicos que 
hncen cstos'Retiros; las Congregaciones modemns barf aceptado esta practica, 
cuyos frutos no se les .ocu1ton>. Mas aun, «Ias mcditacioncs y las platices que 
este libro contiene, pueden servir tambien para los Retires mcnsuales... tanto 
de las Comunidades religiosas como de las personas piadosas... Las mismas 
platicas pueden servir de lectura cspiritual en unos casos, y en otros de ma> 
tcria de los examenes practices, que cn los Rctiros mcnsuales no deben omi* 
tirse>. La materia de estos Retiros esta sacada «de los inmortales libros de ios 
Ejercicios de S. Ignacio y de la Imitacion de Cristo, de Tomas de Rempis..., 
de la Sagrada Liturgia y de los grandes Maestros del espiritu... >. Por lo tanto, 
rccomendamos este librito a todos los sacerdotes, que lo podran utilizar con 
fruto para su lectura y meditacion, y para la predicacion a religiosas y aun 
para los retiros mcnsuales de miembros de las Congregaciones Marianas, Accion 
Catolica y otras instituciones y personas piadosas.

sugerentes las consideraciones que hace la autora (rente al problema religiose; 
discutiblee a veces, y que exigifian otras una mayor y mas severa exegesis de 
los textos e interpretaciones freudianas, pero que, en ultimo t^rmino, suponen 

profundo adentramieoto en la mente de Freud, en su metodo y doctrina. 
Dondc Choisy se manifiesta mas avanzoda en su ensayo es al tratar sobre la 

libido 0 teoria freudiana de la sexualldad: son intcresantes y nada despreciables 
las conclusioncs a que ha llegado Reich; tambien el hecho de que cl mismo 
Freud, hacia el fin de sus dias, admitiera el instinto de la muerte al par que 
el de la sexualidad, aunque dejando introducido un verdadero maniqueismo afec- 
livo, eros-sdnatos, que/ no tuvo tiempo de superar.

La segunda parte de! libro. tal vez la mas interesante, analiza los aportes 
positives de la Psicologia profunda (rente al problema religioso: seria uno de 
ellos cl dor una base cientifica a la Fe, a raiz de lo cual hace un profundo 
Htiiilisis de psicologia religiosa y de la psicoenergetica de los mitos; no se trata 
•tqiji de renunciar a las ofirmaciones de la Fe. como dice Beirnaert, sino de 
ewplofar una dimension demaslado descuidada del simbolo religioso, y aceptar 

rate punto la oyuda de los simbologos y los psicologos; es indudable que la 
jgnormicia, por parte de vastos sectores del cctolicismo contemporaneo, de los 
rl^mrntoi pstcologlcos, tanto inmanentes cofno trascendentes, de los grandes 
•iinholos religiosos, ha hecho que la psiquis moderna intente buscar en otm

un
Antonio Donini, s. i.

Choisy, Marysr, Psicoanalisis y Catolicismo. (18,5 x 12; 157 pngs.). Ediciones 
SED. Buenos Aires, 1952.

eUna religion debe a cada instante digerir c integrar en su totalidad toda 
la fecundidad que'la ciencia descubre, si desea vivir en el corazon de los horn* 
bres, y no solamente en los textos*. Con estas palabras, que encabezan la 
obra, la ilustre fundadora de <Psyche» pone de manifesto la finalidad de su 
obra, dejando, empero, asentado que no ignora los peligros enormes que su- 
pone el abordor con toda responsabilidad, pero tambien con toda libertad de 
espiritu, una materia (an intensamente discutidn como cl Psicoanalisis.

Si el racionnlismo, que hnbia hecho del hombre una tabla rasa y abstractn, 
fue de provecho para el creyente, que con frecuencia habia prncticado la po» 
Htica del avestruz, de mas provecho aun fue para el ateo, que vio repentina*

•t
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parte tipologias alentadoms. Los conocimientos que aclarardn ei comporlsmionto 
de amor suoo del mistico, y una psicoenei^etica que puede acrecentnr, >i 
el fervor, ol meaos la irradiacion de la misma caridad, son los otros doa apor' 
tes de la psicotogm profunda frente al problema reli^io^o. Bastenos, por ultimo, 
enunclar las interesantes y acertadas consideracioncs de CUoisy ol trutar el 
problema psicoaiidlisis>confesidn, dignas de conpcerse por la perfecta dclimi* 
tacida de los problemas y su mutua influencla. -
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