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JeaN Le SoLITAIRE, Aux sources de la tradition du Carmel. (14 x 19 cms.; 272
pags.). Beauchesne et ses Fils. Paris, 1953.

Entre las diversas Ordenes Religiosas existentes en la Iglesia, 12 Orden
Carmelitana ofrece un fenémeno histérico de singular caracteristica y de enor-
mes atractivos para los investigadores. Es ella la inica que, al parecer, carece
de ¢fundadors claramente conocido y la Ginica que no puede presentar una gé-
nesis histérica bien definida ni una Regla inicial que determine su esencia, su
finalidad y sus diferenciaciones especificas respecto de las demas. dEs realmente
el profeta Elias su verdadero fundador, como lo repite una tradicién muchas
veces secular y no menos veces discutida?

Muy improbable parece que pueda algin dia darse respuesta satisfactoria
a esta pregunta, al menos desde el punto de vista estrictamente histérico y cien-
tifico. Data ya de varios siglos la polémica abierta en torno a tan oscuro y de-
batido tema. Contra la tradicién carmelitana, que atribuye a Elias la fundacién
de la Orden en el Monte Carmelo, donde habria existido desde entonces sin in-
terrupcién hasta el siglo XIII, se rebela en 1668 el jesuita van Papebrock, celebé-
rrimo bolandista, afirmando categéricamente en las Acta Sanctorum que el
primer General de Ia Orden fué San Bertoldo y el tercero San Cirilo, opinién
que era ya compartida nada menos que por los Cardenales Baronio y Belar-
mine, para quienes la fundacidn elidnica no pasaba de ser una hermosa leyenda,
privada de base histérica.

La respuesta carmelitana a la atrevida afirmacién de Papebrock no se hizo
esperar e inici6 la dspera polémica, que duré mas de treinta afios, con la obra
del P. Francisco de la Buena Esperanza, ex provincial de Flandes, titulada
«Historico-theologicum Carmeli armamentariums. No convencié ella a van Pa-
pebrock, quien mantuvo su opinién, apoyada con mas sélidos argumentos, en la
vida de San Alberto, respondiendo nuevamente el P. Francisco con un segundo
volumen de su «armamentariums. Tampoco cedié esta vez el P. van Papebrock,
replicindole entonces el P. Daniel de la Virgen Maria con su «Speculum Car-
melitarumy, donde trata de demostrar histéricamente que Elias fundé en reali-
dad la Orden y los «<Hijos de los Profetas» la difundieron.

Viendo que todo era initil para doblegar la osadia de Papebrock, acuden los
Carmelitas al Papa en 1691, pidiéndole que condene al empedernido jesuita fla-
menco. Pero Inocencio XII, mds prudente y reposado que los celosos <hijos de los
profetasy, s6lo accede a publicar el 20 de noviembre de 1698 —es decir, siete
aflos mds tarde—, la Bula «Redemptoris», imponiendo silencio a ambas partes
contendientes, sin condenar ni aprobar a ninguna. (Cf. Max HeMBUCHER, Die
Orden und Kongregationen der katkolischen Kirche, t. 11, pp. 53 y ss. Pader-
born, 1934).

El autor de este interesante libro, que oculta modestamente su nombre bajo
el seudénimo de «Jean le Solitaires, prefiere con muy buen acuerdo rehuir
toda polémica y decirnos con franqueza que «la historia de la Orden Carmeli-
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tana estd aln por escribirses. «Por diversos motivos —afiade— su pasado «total
y auténticoy no ha sido adn suficientemente iluminado. Sus origenes, principal-
mente, y su fisonomia primitiva, con anterioridad a la adaptacién que durante
el siglo XIII sufre en Occidente, han sido hasta hoy dejados en la penumbra
recubierta de leyendas, y tras ella se encuentra todavias.

Por esto, y como Ia esencia totalmente mistica de la vocacién y de la tradicién
carmelitanas no pueden captarse facilmente ni menos reducirse a férmulas, no
pretende el autor aportar una contribucién a los trabajos histéricos que serian
necesarios para poner en claro la génesis de la Orden del Carmelo, ni ofrecer
una obra téenica de historiador en tan dificil materia, sino, a lo sumo, ensayar
algo asi como un esquema interpretativo del origen y primera legislacién de
la Orden.

Mas no por ello renuncia totalmente a la tarea de iluminar en lo posible
la tradicién primitiva del Carmelo. A falta de documentos histéricos, no queda
sino el punto de vista espiritual como tinico medio de poder presentar a la Orden
Carmelitana en su calidad de <hija legitimay del Profeta Elias.

Descarta asi la finalidad histérica como objeto primordial de la obra, mas

no se oculta al autor que los rasgos verdaderamente caracteristicos y esenciales
de una familia religiosa, los elementos fundamentales de su propia y peculiar
espiritualidad, deben buscarse precisamente en sus -origenes, tratando de penetrar
en esa penumbra que escapa al historiador, pero de la cual surge la Orden en
el siglo XIII, no sabemos c6mo, «en misteriosa consonancia con la tradicién
secular de los Hijos de los Profetasy.
. Mas ¢cémo penetrar en la penumbra de esos origenes sino por un método de
investigacién histérica, que, a su vez, se presenta come totalmente imposible?
El circulo vicioso parece herméticamente cerrado y el callején sin salida al-
guna visible. '

Pero el autor trata de romper el circulo y hallarle salida al eallején. Sobre
fundamentos escrituristicos apoya su tesis acerca del origen elidnico de la
Orden. El profeta Elias, a quien la tradicién reconcce como fundador de la fa-
milia carmelitana, representa una espiritualidad cuyos rasgos caracteristicos coin-
ciden plenamente con el espiritu de la Orden. Elias es el «profetas tipico y por

- excelencia, el que personifica a los profetas, el que proviene del espiritu, del
Espiritu que sopla donde quiere, el que posee la quintaesencia de la vida, el soplo
inspirado por Dios, una pura voz viviente al servicio del Espiritu divino. Ahora
bien: la vocacién carmelitana es de esencia profética, en el pleno sentido de la
palabra, en cuanto es esencialmente portavez de Dios, testigo y mensajero del
Espiritu y su instrumento de accién, la que consistird en la difusién de la gracia
y serd ejercida dentro de la Iglesia, segiin el espiritu y la «virtuds de Elias. Por
consiguiente: es légico que éste sea el verdadero «fundadory.

De ser valida esta argumentacién, sin duda que no seria la Orden Carme-
litana la dnica fundada por el profeta Elias. Pues no se detiene el autor a de-
mostrar que todas estas cualidades son propias y exclusivas de la Orden del
Carmelo, como esperaria tal vez el lecter, sino que pasa a destacar el hecho, para
€l histérico, de que esta Orden es la tnica nacida en Tierra Santa, basindose
en las palabras del Salmo 86,1: «Fundamenta eius in montibus sanctiss, pala-
bras que tampoco se detiene a demostrar si han sido escritas por el Salmista
refiriéndose precisa y exclusivamente a la Orden Carmelitana, lo cual hubiera
sido, sin duda, de enorme interés escrituristico e histérico. Sélo se contenta con
traducir asi la citada frase biblica: «Sus fundaciones reposan sobre las santas
m?ntaﬁa.s». Deja al lector la tarea de completar el silogismo, que tal vez ter-
minaria asi: como la Orden Carmelitana es una fundacién que reposa sobre una
de esas santas montafas, es decir, la del Carmelo, se sigue que es ella una
fundacién de Elias.

Al estudiar luego a Elias como «tipo fundamental eremitico vy profético de
la vecacién carmelitanay y poner de relieve diversos aspectos y grados de la vo-
cacién de los «Hijos de Igs Profetasy a través del apostolado ejercido por Eliseo,
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no puede menos de conceder que seria excesivory simplista y hasta utdpico, segiin
la Sagrada Escritura, definir demasiado estrictamente la vocacion carmelitana
—en la practica— como asimilacién al tipo ideal que de ella ofrece Elias.

Tenemos, pues, el caso singular de una Orden que no puede presentar a su
«fundador> como modelo en sus realizaciones, sino s6lo en cuanto a su actitud
espiritual, la que, a su vez, serd una meta inalcanzable para la mayoria de los
miembros de Ia Orden y sélo a2 muy pocos reservada: éstos realizardn de manera
efectiva el fin propio de la Orden y en ellos estarid el nicleo esencial de la
institucidn. :

De ahi que una Orden semejante no pueda proponerse, en la prictica, sino
un fin relativo, quedando su fin especifico, por su naturaleza, enteramente aban-
donado a la sabiduria y misericordia de Dios. El fin relativo consistird en pre-
parar a sus miembros lo mejor pesible para la eleccién divina, reservada a aquellos
poces, de ser elevados, como Elias, en el carro de fuego del amor eterno, que es
el fin especifico de una Orden esencialmente mistica y profética. Clisica distin-
cién de los tres estados de la vida mistica, que no puede traducirse canénica-
mente en la estructura de la Orden. .

Por esto, dada su anomalia de carecer de fundaciones histéricas iniciales, st
legislacion —si existi-— hubo de ser sumamente amplia y aun eldstica, como
para permitir su mejor adaptacién a las necesidades de cada época, sobre todo
cuando, expulsados los ermitaiies del Carmelo por las hordas sarracenas, hubie-
ron de emigrar al Occidente y' alli adoptar las normas candnicas de las Ordenes
Mendicantes. .

Sélo a través de oscuras tradiciones, entremezcladas con numerosas leyen-
das, puede vislumbrarse alglin rastro de legislacién primitiva, pero que no parece
exclusivo de la Orden Carmelitana, ni de ermitafios iniciadores de la misma. Por
otra parte, ya se conoce para ese entonces la existencia de muchos otros eremi-
tas solitarios en diversas regiones del Africa y del Asia, fugitivos tal vez de las
persecuciones anticristianas de los esbirros imperiales. Mas tampoco es dable ob-
servar que esa legislacién, la «constitucién de los primeros monjesy por ejem-
plo, sea el primordial documento de la institucién carmelitana, ya que podria
aplicarse a cualquiera de las familias eremiticas entonces existéntes.

Tan claro es esto que no puede menos de admitir el autor que «no se en-
cuentra legislacién alguna primitiva del Carmelo y que la primera versién his-
térica de la tradicién de los Hijos de los profetas es un simple comentario de
datos elidnicos de la Escrituras, pero que concuerdan perfectamente —dice— con
los caracteres misticos ya reconocidos a la vocacién carmelitana.

Lo dificil es hallar a esta vocacién un entronque tan directo en la persona y
en el espiritu auténtico del profeta Elias, que permita al menos sospechar la
existencia de ermitafios o anacoretas en las montafias del Carmelo anteriormente
a la venida de Cristo, los cuales, imbuidos en la ascética y mistica del profeta,
imitaran su vida y dieran luego origen a la Orden carmelitana o la fueran ya
ellos mismos. Si esos ermitafios elidgnicos existian en la época -de Ciristo, es
apenas concebible que no se plegaran al grupo de sus discipulos, al menos des-
pués de aparecer Elias junto a Jesis transfigurado en el Tabor, ni se los en-
cuentre mencionades entre los seguidores del Bautista,

El mismo documento titulado «Institucién de los primeros monjess, que el
autor analiza como un fiel reflejo del espiritu carmelitano, carece, segun él
mismo, de autoridad en materia de historia propiamente dicha, ya que el modo
como narra la sucesién elidnica a través de les Hijos de los profetas, los Re-
cabitas y los ermitafics contempordneos de Nuestro Sefior, pertenece total-
mente al género legendario. Y en cuante a la tradicién ascética y mistica,
reconoce también el autor que sélo tiene importancia como testimonio del es-
piritu del Carmelo «en la Edad Mediay, es decir, desde el siglo V o VI en
adelante, cuando los ermitafios y cenobitas eran ya legién en los desiertos y
hasta en las ciudades, y podia muy bien ese documento reflejar tanto el espi-
ritu del monaquismo en general como el de la Orden carmelitana en particular,
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sin que nada obliue a optar necesariamente por uno de los términos de la
disyuntiva. e

Persiste, pues, la nebulosidad en torno a la- génesis'y primera legislacion de
Ia Orden Carmelitana. El nuevo método adoptado por el autor para iluminar
esos problemas, consistente en una especie de critica interna de la espirituali~

dad de Elias y de la de su Orden, tratando de hallar tal identidad entre ambas

que obligue a admitir una relacién predicamental de paternidad vy filiacién, no

parece tener mejor €xito que el método histérico adoptade en las polémicas
de siglos antericres.

Lo dnico que se presenta con visos de verosimilitud histérica es que,
hacia el afio 500 de nuestra era, se levanta una pequefia iglesia sobre el Carmelo
en la cercania del actual faro, sin duda el templo del llamado «Convento de
Eliseos; y que alrededor de ella, antes o después, se hallaban establecidos
monjes griegos, que consagraron su monasterio a Santa Margarita, y mas tarde
a la Madre de Dios. )

Seis siglos después, hacia el afio 1155 6, tal vez, el 1180, llega el cruzado
calabrés llamado Bertoldo, quien, cumpliendo una promesa, se establece con
diez compafieros en ¢l monte Carmelo —palabra que significa <huerto con ar-
boles>— levantando una capilla junto a la «Fuente de Eliasy, ‘que consagran
a la Sma. Virgen, después de lo cual el nimero de «Ermitafios de la Bienaven-
turada Virgen Maria del Monte Carmeloy, como se llamaron, comenzé a
aumentar ripidamente, inspirando su vida en la espiritualidad del profeta Elias,
a quien la tradicién sefialaba como antiguo habitante de esa regién.

Estos datos, que parecen histéricamente -comprobados, son los gue daban

_ pie al P. van Papebrock en el siglo XVII para afirmar —y tal vez no sin ra-
z6n— que el primer origen de la Orden Carmelitana no es anterior al siglo
XX, ni hay, por tants, probabilidad alguna de vincularlo con el profeta Elias,
no obstante la contraria tradicién, que pudo formarse muy ficilmente, como
tantas otras tradiciones que conocemos, sobre todo de la Edad Media. Las

circunstancias de la primera fundacién de San Bertoldo en el Monte Carmelo .

se prestaban a maravilla para tejer alrededor de ellas la mds hermosa de las
leyendas. : : ’

El mismo autor del libro que comentamos, aleccionado, sin duda, por el
resultado poco satisfactorio. de las anteriores polémicas, concede lisa y Ilana-
mente que los datos referentes a la génesis y primera legislaciéon carmelitanas
«provienen en su mayor parte de documentos medievales tardidgs, algunos apé-
crifos, que llevan en si la marca de la imprecisién, de confusiones y hasta de
la imaginacion tan frecuente en este género de fuentesy, documentos en los
cuales una critica prudente encuentra poco para retener desde el punto de
vista histérico. o ] :

Y el autor, que da Ia impresién de critico prudente y cauteloso, manteniendo
en su tesis la esencia elidnica y mariana de Ia benemérita institucién, para lo
cual no es necesaria una fundacién inmediata por parte de Elias, como es obvio,
bastando que sea su espiritualidad peculiar la inspiradora de la nueva Orden,
cualquiera sea la época en que ésta haya aparecido, dedica lo restante de su
libro a describirnos la evolucién de dicha Orden a través del progreso de su
legislacién, que la iba adaptando poco a poco a las diversas circumstancias de
los tiempos. : .

Es el siglo XIII el que trae consigo la evolucién definitiva de la Orden de
acuerdo a las exigenclas de los tiempos y lugares. Expulsados sus miembros de
la amada soledad palestinense por la invasién sarracena en Tierra Santa, en-
caminaron sus pasos hacia Europa, donde las nuevas circunstancias vy la obe-
diencia al Vicario de Cristo exigirdn de -ellos una completa adaptacién de sus
métodos de vida a la actividad apostélica, segiin el modelo de los Mendicantes,
cuyo estatuto serd, en lineas generales, la regla canénica a que habran de so-
meterse desde entonces. ' ’ i
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Los documentos pontificios, a partir de 1227, designan esta nueva familia
espiritual con el titulo de «Ermitafios de Santa Maria del Monte Carmeloy.
Se destaca muy pronto la extraordinaria persepalidad de San Simén Stock, que
ocupa la sede generalicia tras la dimisién del General llegado de Tierra Santa
y trata de encauzar a la Orden hacia la actividad apostélica, sin apartarse de la
espiritualidad elidnica y mariana, que constituia la esencia intima de la Orden,
si bien dande a esta rama occidental una orientacién mds conforme al espi-
ritu dé Elisee, fiel discipulo de Elias. . '

Tratando de S. Simdén Stock, no podia omitirse una alusién, aunque fuera
de paso, al célebre escapulario carmelitano, entregado al santo, segiin se dice,
por la misma Sma. Virgen, como prenda de maternal proteccién a quienes lo
vistieren. ¢Se basa también esto en una leyenda? El autor, con su acostum-
brada prudencia y.cautela, nos dice que se trata de una tradicion que solo
aparece atestifuada un siglo més tarde, y que el privilegio atribuido al esca-
pulario carmelitano «ha sido formulado de una manera excesivay. Pero ello
no impide, como es natural, que esa tradicién esté solidamente fundada en la
verdad objetiva e incluya ciertas implicancias espirituales muy respetables y
venerandas. Por lo demds, la devocién al escapulario ha sido diversas veces

. censagrada como unida a la raiz misma de la espiritvalidad carmelitana. Hay,

pues, en él una crealidad espiritualy, cualquiera sea la exactitud de las refe-
rencias histéricas iniciales, y a esto conviene atenerse independientemerte de
toda polémica, como en. lo referente a la tradicién elidnica de la Orden. En
otras palabras, como dice Xiberta, «non est quaestio historica historicis admi-
niculis solvenday, ‘ ] }

Aquella transformacién de la Orden iniciada en el sigle XIII no iba a
realizarse sin experimentar dolorosos desgarramientos seguidos de una peligrosa
crisis. interna, que lograra al fin eonjurar Ia mano firme de Nicolas el francés,
General de la Orden, quien hubo de corregir serios abusos y sensibles desvia-
ciones, que iban apartando a aquélla de sus antiguas y venerandas tradiciones,
al paso que deformaban su espiritu genuino. '

Tal vez se habia ido demasiado lejos em algunas concesiones v era menester
que la nueva era en que penetraba la Orden a partir del siglo XV consolidara
a ésta en virtud de esfuerzos internos, procedentes de las entrafias mismas de
su espiritu, y no de imposiciones externas. Se planteaba el dilema de «ser o
no sery, y la Orden opté por «sery, pero conforme a su genuina espiritualidad,
inspirada en la tradicién_ elidnica. :

Un apéndice sobre los santos desiertos de los -Carmelitas Descalzos y 1a
reforma realizada mas tarde por Santa Teresa y San Juan de !a Cruz, corenan
la interesante obra de Jean le Solitaire, cuya lectura creemos —hoy mads que
nunca— sumamente ttil y provechosa, sobre todo no habiendo de buscarse en
ella valores puramente histéricos, sino mds bien «realidades espiritualesy, tan
necesarias en nuestra época. : i

AveriNno IeN. GOMEZ FERREYRA, S. L

H. Ronper, M. Le Lanpaws, A. Lavras, C. CoUTURIER, Etudes Augustiniennes.
Collection <Theologies, 28 (14 x 22; 334 pdags.). Aubier, Paris, 1953.

La obra abarca tres interesantes estudios.

Los dos primeros tuvieron su origen en los trazbajos de un seminario agus-
tiniano, '

El primer estudie, debido a la pluma del P. Maurice Le Landais, se titula:
«Deux années de prédication de Saint Augustin. Introduction 3 la lecture de
FIn Joannemy. ‘
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Parte de este trabajo fué publicada ya en «Recherches de Science Reli-
gieusey» (1948-1949).

El autor se esfuerza en determinar el ambiente, las circunstancias v el
tiempo en que fueron predicados los sermones sobre el evangelio de San Juan.

Estos tratados, en medio de su diversidad, tienen una unidad profunda, na-
cida de las ansias pastorales del santo obispo de llevar hacia Dios a sus fieles,
siempre amenazados por la tibieza, el atractivo de las fiestas paganas y por el
fanatismo o la austeridad de los falsos doctores.

Los Tractatus in Joannem pertenecen a los anos 414-416 y fueron predica-
dos todos en Hipona. Los Tractatus in Primam Joannis y un grupo de las Ena-
rrationes in Psalmos tienen cabida también en este lapso.

Aunque la obra In Joannem esta situada en el cruce de las luchas contra
las herejias, sin embargo es ante todo espiritual. En ella comprendemos mejor
la caridad, presencia de Cristo entre los hombres.

El segundo trabajo: «Le théme des Deux Cités dans l'oeuvre de Saint Au-
gustiny, es de los Padres A. Lauras y H. Rondet.

Es una valiosa contribucién para la mejor inteligencia de «La Ciudad de
Dioss. ]

Los autores investigan el tema principal a través de las obras de San Agustin.

Se le encuentra esbozado ya en 390 en el De Vera Religione; luego, con
trazos mis firmes, en el De cateckizandis rudibus. Es, pues, el tema de las dos
ciudades uno de los primeros en el pensamiento teolégico del gran Doctor africano.

Se le encuentra en la predicacién asociado a la oposicion entre los dos Ada-
nes y ligado a los diversos aspectos de la doctrina del Cuerpo Mistico.

En el afio 411 manifiesta San Agustin su deseo de escribir una obra especial
sobre el tema.

Este, en el transcurso del tiempo, se va precisando y enriqueciendo, pero
va revelando al mismo tiempo su ambigiiedad.

Se investiga el tema aun en el interior de la misma obra «La ciudad de
Diosy, hasta llegar al célebre pasaje:

Dos amores han edificado dos ciudades
€l amor de si hasta el desprecio de Dios,
el amor de Dios hasta el desprecio de si.

Luego se resume el resto de la obra desde el punto de vista de la oposicién
entre la ciudad de Ia tierra y la ciudad del cielo, para investigar después la rela-
¢ién que hay entre ese par ideal y las realidades concretas: Iglesia y Estado.

El tercer estudio: «Sacramentums et «Mysteriums dans Voeuvre de Saint
Augustin, es del P. C. Couturier.

Aunque el autor no pudo llevar a cabo, a causa de sus ocupaciones, todo su
plan inicial, sin embargo lo realizado es muy Wtil y orientador.

En su lectura de las obras de San Agustin encontré 2279 veces empleada la
palabra sacramentum y mysterium. Ambos términos se usan siempre con un
significado esencialmente equivalente.

El autor reduce a tres los sentidos principales y fundamentales de estas pa-
labras, a saber: sacramentum-rito; sacramentum-simbolo y sacramentum-misterio.
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En el recorrido de los innumerables textos agustinianos se nota una gama
inmensa de matices en el sentido de estas palabras.

En la larga e interesante conclusién leemos: «Pero si la doctrina del Bau-
tismo o de la Eucaristia llega a una perfeccién notable, la teoria general de los
sacramentos no se desprende todavia, sino imperfectamente: éstos se distinguen
de los simples simbolos, en que implican una «celebratioy; de los ritos judios, en
que suponen el cumplimiento de las promesas del Antiguo Testamento; por con-
siguiente, fiestas y «sacramentalesy no forman sino un grupo con los mismos;
mientras que los ritos de Israel participan de su eficaciay.

El trabajo tiene varios indices muy practicos y valiosos para el investigador.
Uno de ellos es un «Ensaye de clasificaciéon de los textos segin su sentidoy;
otro, un «Indice de referencias». En los dos se indican el tomo y la columna de la
Patrolegia de Migne donde se encuentran los textos mencionados.

P. J. Sy, s. 1.

ANGELO PENNA, San Jerdnimo. Traduccién por J. Riera Simé. (14,5 x 21,5 cms.;
464 pp.). Editorial Miracle. Barcelona, 1952,

Todos, quiexi mds, quien menos, hemos deseado conocer a fondo la vida de
San Jerénimo: jes tan profundamente humana! La ha escrito, por fin, y con
innegable perfeccién, el autor del epigrafe.

Se impuso una tarea trabajosa y ardua: la de presentar al piblico culto de
nuestros dias esa figura- poliédrica: poligrafo insigne, gran director de almas,
vigoroso polemista, eximio traductor de autores griegos cristianos, especialmen-
te de Origenes, y sobre todo de la Biblia en sus textos originales, de rico y va-
riado epistolario, asceta severo y, al mismo tiempo, aspero y de forma incisiva
y durisima, y a las veces hasta menos justa.

Con rara habilidad entremezcla en su biografia tedos esos variadisimos as-
pectos y los dispone cronolégicamente; pero no en modo seco y deshilachado,
sino viviente, jugoso, con interés siempre creciente y con mo menos placer in-
telectual y estético.

Las fuentes que utiliza son de primera agua (pp. 6-7); la bibliografia es so-
bria, pero escogida y segura (pp. 445-446) .

Viniendo ahora a estudiar mas en concreto el libro de Angelo Penna, podria-
mos considerar en él como dos partes: la una, analitica, sintética la otra.

En la analitica, que es propiamente biografica, se nos ofrece la vida de San
Jerénimo desde su nacimiento en Estridén, hasta su muerte en Belén.

El auter conoce a fondo el siglo IV del cristianismo, que fué el siglo del
santo, y lo hace revivir con certeros y segures trazos. Ahi van apareciendo los
grandes personajes de ese siglo: Didimo el ciego, el Papa San Démaso, cuyo se-
cretario fué San Jerénimo, las nobles romanas Marcela, Paula, Eustoquia, Ble-
sila, Fabiola, Demetriades, los Obispos Rufino de Aquileya, Ambrosio de Milan,
Agustin de Hipona, el joven sacerdote Nepociano, muerto prematuramente, los
herejes Vigilancio, Elvidio, Pelagio. Sus amigos de Antioquia, de Roma, de
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Belén. Sus frecuentes y variades viajes, su sagaz basqueda de recénditos cono-
cimientos, su tenacidad y constancia en el traba)o ingente hasta en los ultimos
momentos de su vida.

Un rasgo caracteristico suyo se destaca con fulgores luminosos y simpati-
cos: su amor a la virginidad, que aconseja sin desmayo, pleno_de sinceridad y con
su habitual energia. Defensor e imitador impertérrito de Origenes, fué después
su mas acérrimo impugnader. ) ‘

La seccién sintética, mas breve, estudia al santo como erudito, como tra-
ductor, biblista, teélogo, asceta y mistico.

Se termina el libro con varios indices, no poco interesantes. Los unos son
cronolégicos: el de sus cartas, el de sus traducciones, el de sus comentarios exe-
géticos, el de las obras histéricas y polémicas, el de su vida. Los otros son el
analitico y, finalmente, el de materias. .

Obra objetiva y completa, casi diriamos exhaustiva, escrita con serenidad
cientifica y pleno dominio del tema: res loguitur ipsa. La traduccién corre suelta,
nitida, exacta. No entendemos, sin embargo, per qué el traductor escribe siempre

«Bethlehemy, que es transcripcién del hebreo, en lugar de nuestro clasico «Be-

Iény; ni por qué vierte kbethlehemitay, en vez, de «betlemitay.

El editor, D. Luis Miracle, que acaba de establecerse en Buenos Aires. nos
ha presentade una obra digna de su larga tradicién. Todos sus libros tienen un
sello especial propio Suyo: pulcritud, elegancia y seleccién. Y por eso se impo-
nen, sin necesidad de recurrir, como algunas ofras editoriales, también de Bue-
nos Aires, a expedientes poco dignos de quien hace gala de servir a un publice
culto y profundamente cristiano. .

Ha ilustrado el libro sobria, pero elegantemente. Y, cosa digna de notarse,
“excepto dos grabados de Diirer, uno en madera y otro. en cobre, los demds son

" de autores espaiioles célebres. Y aun las miniaturds pertenecen al tesoro de la
Catedral de Lérida.

" No resta sino decir, parafraseando las palabras del Apocahpsns «toma este
libre y devéralos, esto es, penétralo y asimilalo.

' Jost J. Rémovy, s. L

WavLter BRUGGER, s. 1.: Diccionario de Filosofia. (14,5 x 22 cms.; 515 pags.). Re-
dactado con la colaboracién de los profesores del Colegio Berchmans de Pu~
- llach (Munich) y de otros profesores. Traduccién por José Maria Vélez
Cantarell. Prologo de Juan Roig Gu'onella, 8. 1. Editorial Herder, Barcelo-

na, 1953.

Se acaba de traducir al Castellano el Philosophisckes W értesbuch, del P. Brug-
ger, S. L, publicade en aleméan en 1947, y que alcanzé la tercera edicién en 1950
y la cuarta en 1951. La obra tiene muy marcados méritos, y por ello resulta de
verdadera. utilidad la traduccién que acaba de realizarse a nuestra lengua.

Se trata de una obra redactada en colaboracién por los profeseres de la Fa-
cultad de Filosofia ‘de Pullach (Munrich) y algunos otras profesores universita-
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rios alemanes. El espiritu con que la obra ha sido redactada, bajo la direccién
general del Padre Brugger, puede definirse como de Ia fllosofxa catdlica y tradicio-
nal puesta al dia y en didlogo con Tos movimientos no tradicionales, especlal-
mente de la época moderna. El prélogo puntualiza que el Diccionario se halla
enfocado a Ia luz de la «tradicién occidental que culmina en los nombres de Pla-
ton, Aristételes, San Agustin y Santo Tomas de Aquinoy. Concretamente es el
espiritu de la filosofia escoldstica el que dirige a los redactores, pero se tie-
nen presentes los problemas planteados por el pensamiento filoséfico moder-.
no. Naturalmente, tanto desde el punto de vista de la informacién escolistica,
como del conocimiento de la filosofia moderna, los autores gozan de indiscu-
tible autoridad. Instalados ellos dentro de la escoldstica, han trabajado in-
tensamente en el estudio y en la. critica’ de la filosofia actual, y las investi-

‘gaciones que hasta el presente han realizado .sobre la filosofia no-escolasti-

ca dan una garantia a la descripcién de las corrientes modernas que conju-
gan con la problemitica tradicional. No puede pedirse una exposicion de-
masiado profunda de. los temas. Bl Diccionario estd dirigido a toda clase

_de lectores. Se trata por ello de un diccionario de iniciacién y de consulta

sobre las principales preccupaciones antiguas y.de hoy dia. Pero los articulos
estin redactados oon precisibn muy cuidadosa. Véase, por ejemplo, el grupo
de articulos sobre el Valor, Etica de los valores, Filosofia de los wvalores. La
exposicién no es extensa pero sefiala con claridad las principales corrientes mo-
dernas y la critica sustancial desde el enfoque escolastico. Lo mismo se diga del
articulo Existencialismo, que evita prudentemente los juicios simplistas.

Por lo que se refiere a la distribucién y presentacién de los materiales, los -
redactores han tenido aciertos, que prestardn gran utilidad para el manejo de la
obra. El cuerpo del diccionario contiene el desarrollo de los temas fundamenta-
les de la filosofia. Evidentemente estos temas no abarcan el conjunto alfabético de
términos filoséficos. Pero esto se ha. suplide con un «Vocabulario “ideolégicos
puesto al principio, en el cual se remite al lector a los articulos en que dicho
tétmino queda esclarecido. La parte histérica se ha condensado en las paginas
finales, en las cuales en forma sintética se ha desarrollade la historia de Ia
filosofia. Estos esquemas son dtiles, tanto para consultas  aisladas, como para
una visién de: conjunto. Finalmente un «Indice de filésofoss hace posible la
ubicacién de los mismos en el esquema de la historia de 1a filosofia.

Naturalmente, dada la. brevedad que los autores se han impuesto, no podia-
mos exigir ciertas referencias a doctrinas y autores modernos. Tampoco es de
extrafiar que la parte informativa del Diccionario, asi como las dtiles referencias
bibliograficas' de que va seguido cada articulo, sean principalmente de las doc-
trinas y los filésofos alemanes, ya que ha sido un diccionario redactado en Ale-
mania y- dirigido pnmanamente al piblico alemén. Por este motivo la idea de-
completar la bibliografia con algunas referencias a edicionés espaiiolas es muy
plausible, y hubiéramos deseado que dicha informacién se ampliase, incluso, si
fuera necesario, suprimiendo algunas referencias bibliogrificas alemanas que
no son ttiles para la inmensa mayoria de los lectores de habla espafiola. Asi-
mismo, en la historia de Ia filosofia, la parte dedicada a Espafia es deficiente
en relacién con la importancia dada a otros paises. Por supuesto hubiera sido
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de interés agregar algunas referencias sobre el movimiento filoséfico en América
Latina. E1 Rdo. Padre Roig Gironella ha presentado en el Prélogo la obra, sub-
rayando acertadamente sus merecimientos e informando a los lectores sobre los
antecedentes filoséficos de cada uno de los colaboradores. La traduccién esta
realizada con acierto.

I. QuuEs, s. I

AvLrren0 FRAGUEIRO, La analogia del derecho. (16 x 22 cms.; 159 pags.). Impren-
ta de la Universidad. Cérdoba, 1952.

El Dr. Alfredo Fragueird, profesor titular de Filosofia del Derecho de la
Universidad Nacional de Cérdoba, ha enriquecido su ya larga serie de investiga-~
ciones sobre la especialidad, con un nuevo e interesante aporte a la dilucidacién
de los problemas fundamentales de la filosofia del derecho. La Analogia del De-
recho significa un estudio a fondo sobre el concepto mismo del derecho, a partir
del nombre y de su significado, lo que permite analizar ciertos problemas bisicos
atingentes a las diversas partes del derecho y a la relacién en que éstas se hallan
vinculadas entre si. Se trata, sin duda alguna, de un estudio personal y disci-
plinade sobre un aspecto del derecho poco o nada estudiado hasta el presente,
que sepamos.

En la Introduccién define el profesor Fragueiro limpiamente el estado de
la cuestién y el método con que enfoca su trabajo. Establece el hecho de que
todos admitimos el término derecko como un nombre comin, al que asimismo
le atribuimos un objeto comiin. Se propone el zutor «revelar lo que todos ignal-
mente nos representamos inmediatamente por el nombre, vale decir, el concep-
to que directamente responde al nombre de dereckos. El género y la diferencia
especifica estin presentes necesariamente en el objeto inmediatamente significa-
do por todo nombre comiin. Pero no todos sin embargo podemos discernir o
reflexionar sobre aquello que implicitamente expresamos por nuestros nombres
comunes. De aqui la necesidad de «analizar el concepto del derecho por el nom-
bre, a fin de asegurarnos una vez mds de su autenticidad l6gico-gramatical, y por
ende de su legitimidad 16gico-metafisicay (p. 12-16). Como se ve, el problema
no es de banal interés, sino que afecta a la esencia misma del derecho y su fi-
losofia. :

La obra esta bien ordenada en cuatro capitulos: En el primero estudia los
nombres comunes en general; en el segundo hace la aplicacién correspondiente
al caso del término «derechoy; en el tercero estudia en particular un aspecto
de amplia repercusién en el derecho, que el autor denomina el derecho con dis-
tancia finita; finalmente, en el cuwarto capitulo termina con algunas conclusio~
nes acerca del uso legitimo del nombre de derecho.

La doctrina del capitulo primero sobre los nombres comunes en general se
halla inspirada, como el autor confiesa’ abiertamente, en una determinada posi-
cion doctrinaria, principalmente en materia de analegia. Esta eleccién la va jus-
tificando mds adelante, y, respondiendo a ella, ha elegido como fuente de ins-

RESENAs BIBLIOGRAFICAS 111

piracién el pensamiento suareciano, tal como lo interpreta José Hellin en su
conocida obra La Analogia del Ser y el Conocimiento de Dios en Sudrez (p. 17).
Asi, pues, el autor trabaja dentro de los principios de la filosofia escoldstica
y maés particularmente del suarismo, que aplica a los problemas especificos del
derecho. Naturalmente que tanto la eleccién del sistema escolastico en general
como del suarismo en particular no se han realizado ciegamente, sino después
del analisis de los mismos, y por una conviccién intrinseca o personal de su
valor. La exposicién o sintesis que en este primer capitulo nos ofrece de la
exposicion de Hellin sobre la analogia esta hecha también con una asimila-
¢ién personal, y en vistas a su aplicacién al problema que al autor interesa. Defi-
ne ante todo, en la clasificacion de los nombres comunes, los tres tipos
de «univocosy, «equivocos» y «anilogoss. Este tltimo se relaciona con los
univocos porque el nombre o concepto por él significado se predica de muchos
en el mismo sentido, y se vincula con el equivoco, porque, a la vez, esa misma
pluralidad se predica en el sentido diverso (p. 19). Fragueiro, como Hellin, exclu-
ve del nombre univoco la jerarquia entre los inferiores y la exige en el and-
logo, ya por definicién (p. 18). Recuerda las divisiones del nombre anilogo en
«extrinseco» e «intrinseco», y también divide la analogia en sus dos clases de
«airibucién» y «proporcionalidads. Fragueiro sigue en este ltimo punto muy de
cerca a Sudrez, sosteniendo que la dnica verdadera analogia, y la tUnica que es
propiamente intrinseca, es la de atribucién; en cambio la analogia de proporcio-
nalidad es tan sélo extrinseca. Aunque no trata de polemizar en este punto,
sin embargo, en nota (p. 20) expone con precisién los fundamentos de esta teo-
ria, y muestra conocer el pro y el contra de ella con buena informacién biblio-
grafica. Una muestra del conocimiento preciso que el autor tiene del sistema es-
coldstico y sus diversas sentencias, asi como de las relaciones internas que
vinculan las tesis escoldsticas, es el siguiente parrafo donde concreta su pensa-
miento sobre la analogia intrinseca de atribucién: «Mdas adelante se compren-
derdn las razones que tuvimos al aplicar la tesis suareciana en el campo del
derecho. Bastenos por el momento decir que la analegia intrinseca no puede
ser mds que de atribucién, porque, aludiendo ella a nombres y conceptos que tras-
cienden formalmente de las diferencias reales de las cosas con orden de prioridad
y posterioridad, la analogia intrinseca de proporcionalidad nada de esto podria
explicarnos satisfactoriamente, no sin antes afirmarnos en la realidad de un uni-
versal metafisico en acto; lo que es, desde todo punto de vista, inadmisible. En
los entes reales el universal metafisico sélo se halla en potencia, en acto por el
contrario se identifica con el universal Iggico... el universal metafisico es una
concesion al idealismo y una inconsecuencia, por tanto, a las premisas que sus-
tentan las escuelas pertenecientes al aristotelismoy (p. 22-23). Estudia luego las
propiedades fundamentales' de la analogia intrinseca: unidad, diversidad, prescin-
dencia, trascendencia, comunidad y jerarquia. Estas propiedades las estudia en
el caso concreto de la analogia del ser en general, que le sirve de rieles para su
doctrina. Entre las diversas interpretaciones sobre la unidad del ser en Sudrez, el
autor elige la siguiente: el ser «es efectivamente uno en relacién a si mismo y sin
diversidad alguna; andlogo y diverso, en cambio... en relacién a las cosas de
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las cuales se predica> (p. 26). El ser tiene unidad formal de concepto pero
también objefiva, es decir, que se distingue de todos los demas conceptos obje-
tivos de la mente. Asi tiene su contenido intrinseco propio y por eso es uno,
pero es diverso o anilogo en cuanto ese contenido formal puede decirse de mu-
chos (p. 28-29). La diversidad del ser consiste, segiin el autor, que sigue a He.
Hin, en que el concepto mismo de ser contiene de manera confusa e imperfecta
la diversidad de los seres, lo que se debe a su alto grado de abstraccion
mental (p. 32). La prescindencia va intimamente unida a la trascendencia y a
la jerarquia. Por un lado, puesto que el ser tiene universalidad y divefsidad, pres-
cinde de las diferencias, pero, por otro lado, por tener diversidad sélo prescinde
de ellas imperfectamente. Sin embargo, la prescindencia no es suficiente para la
analogia intrinseca; se requiere ademds que la prescindencia sea imperfecta, y con
una imperfeccién tal que trascienda las diferencias con orden de prioridad y
posterioridad. Por esta dltima caracteristica se distingue precisamente del uni-
veco: «el nombre andlogo, como el univoco, prescinde de las diferencias reales,
peto la prescindencia del primero es imperfecta y confusa con respecto a las
diferencias, pues trasciende con forma propia y con orden ascendente de prio-
ridad y descendente de posterioridad» (p. 39).

Hemos querido resumir la exposicién de la analogia en general hecha por
el autor, aun cuando hayamos debido repetir ideas muy sabidas sobre el pro-
blema, porque sélo asi se pueden comprender las aplicaciones particulares que
de la analogia se hacen a continuacién al caso del derecho.

El capitulo segundo, dedicado a la analogia del derecho en general, puede
calificarse de central, y por eso debemos también estudiarlo detenidamente. Por
de pronto, establece el autor que el término «derecho» es un nombre comin
que se dice de cosas muy diversas, desde la aplicacién original a la linea recta
hasta el caso propio de la conducta humana recta. Pero, aun tratando de este
ultimo caso, el derecho como rectitud de la conducta se aplica en muchos sen-
tidos, v por eso «es un nombre comin: a él pertenecen una pluralidad de situa-
ciones: se predica de la ley o norma, de la voluntad juridica, del acto juridico,
del contrate, de la sentencia judicial; a él pertenecen los derechos naturales y el
derecho positivo pablico y privado y respectivamente todas sus ramas; su nom-
bre se predica igualmente y con una distancia infinita del derecho divino y de
1a ley divina, del poder infinito de Dios y de sus sentencias que dicta como
"juez supremo de teda conductay (p. 45). Pero el predicado «derechos es de atri-
bucién intrinseca. El autor parte de un estudio previo sobre las cinco causas
metafisicas del derecho, y en virtud de él, nos dice: «tenemos necesariamente que
inclinarnos por la analogia de atribucién intrinseca, precisamente porque el de-
recho objetivamente estd integrado en su esencia real por cinco causas; luego,
en cualquiera de las diferentes situaciones juridicas de las que se predique el
derecho, éste se encuentra en todas intrinsecamente» (p. 47). Fundado en esta
doctrina no admite el Dr. Fragueiro la opinién del profesor espaiiol J. Ruiz-
Giménez, quien entre el derecho y la ley establece analogia de proporcionalidad,
la cual por fuerza tiene que ser «de la misma naturaleza andloga que existe
entre agua sana y vida sana, por cuanto entiende Ruiz-Giménez que la ley es
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s6lo medio para el derecho, no conteniendo intrinsecamente a éstey (p. 47).
Fragueiro establece entre el derecho y la ley analogia de atribucién intrinse-
ca y por eso la ley es para él algo intrinsecamente juridico: «dqué es la ley,
pregunta, sin la atribucién de medio para el derecho? El agua sin el predica-
do «sanas tiene intrinsecamente su identidad en <«aquello que es», pero la ley
sin el predicado «derechoy dqué es en si mismaP» (p. 47-48).

En tercer lugar estudia el autor las diversas escuelas que niegan la ana-
logia del derecho, y que él distingue en «univocistas» y «equivocistasy. Entre
los univocistas juridicos sefiala al empirismo juridico y entre los equivocistas
al logicismo juridico con sus diversas formulaciones. El historicismo juridico se
define por su repudio a toda metafisica, en consecuencia los derechos natura-
{es no existen. Sélo queda pues que el derecho sea un producto positivo y pura-
mente historico, sin un principio trascendente. De esta manera viene a uni-
vocarse todo el derecho en el mismo tipo de derecho positivo: «el derecho, co-
mo nombre comiin, se predica de muchos formal y esencialmente en sentido
perfectamente idénticoy (p. 52). De aqui que el univocismo juridico no pueda
admitir un derecho o legislacién divina, ni un derecho natural, porque el tni-
co derechn es el positivo o establecido por la sociedads (p. 53). Por otro ex-
tremo el logicismo juridico cae en un equivocismo del derecho. «El principio
de la legitimidad del derecho no se encuentra ya en si mismo, sino en la patu-
raleza fisica, en sus casilleros cientificos, o en una especie de l6gica juridica,
o en un cierto vitalismo y existencialismo juridicos. Pero asi como era una
contradiccion para el empirismo y el historicismo querer hacer historia del de-
recho sin el derecho (p. 52), de la misma manera el pensamiento logicista des-
truye el concepto mismo del derecho. El Dr. Fragueiro lo muestra en los casos
concretos de Stamler (p. 54-55) y Kelsen (p. 56-60), dedicando también algu-
nas lineas a mostrar cémo el profesor argentino Cossio viene a incidir en una
concepcion positivista del derecho, después de haberse apartado de su primera
orientacién juridista kelseniana (p. 58-60). También excluye Fragueiro la dis-
tineién prepiciada por el profesor espafiol Luis Legaz y Lacambra entre filosofia y
ciencia del derecho, lo que estableceria cierto equivocismo. Ciencia, dice el au-
tor, es causalidad y derecho es libertad. Ahora bien, no es posible investigar
el derecho como ciencia pura, por cuanto el derecho es conducta libre, y la li-
bertad «no puede ser objeto de ninguna ciencia particular, que sélo investiga
el orden causal, opuesto al de la libertad. El derecho, como la §tica, son asi ob-
jeto de la filosofia, no de una ciencia particular...» (p. 62).

A continuacién estudia las notas por las cuales el nombre derecko es ani-
logo, es decir: unidad, diversidad, prescindencia, trascendencia, comunidad vy
jerarquia. Va aplicando la teoria acerca de estas notas, expuesta a propdsito
del concepto de ser, aplicada ahora al derecho. El derecho es un concepto formal
objetivo, uno e inconfundible con respecto a los demds conceptos, pero exis-
te una diversidad esencial de derechos, el divino y el humano, y dentro de este
ultimo el natural y el positivo. Por eso el concepto de derecho, en razén de esta
diversidad, no puede ser un cencepto que represente determinada esencia ob-
jetiva, sino que en su objetividad, o abstraccién, debe contenerse otra objeti-
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vidad que prescinda y a la vez trascienda de las diferencias esenciales. (p. 65).
En otras palabras el derecho es uno, pero no univoce sino analogo: «no es
univoco, porque, como acabamos de demostrarle, el derecho no se predica de
la pluralidad en sentido perfectamente idéntico, por carecer de una esencia de-
terminada, genérica o especifica; no es analogo comsiderado también en si mis-
mo, porque su unidad objetiva es siempre lo recto, prescindiendo de los sujetos
o de las voluntades de los cuales se predicas (p. 68). En estas observaciones
sobre la unidad estin ya de hecho indicadas las demds propiedades del nombre
derecho, y por eso no insistimos en ellas,

Queremos, no obstante, notar cuén acertadamente ha sefialado el autor Ia
jerarquia entre la diversidad de derechos a los que se aplica el término dere-
cho en general. Segin las leyes de la légica los conceptos pueden ser subordi-
nantes, coordinados y subordinados. El término univoco es el que se predica
en comunidad perfecta, vale decir, que las diferencias que contiene se hallan coor-
dinadas... en cambio el ser, el derecho, se predica necesariamente de una plu~
ralidad que envuelve dependencia y jerarquia... El concepto derecho con dis~
tancia infinita se predica del derecho divino y del derecho perteneciente al hom-
bre (natural y positivo) y el mismo nombre derecho con distancia finita se pre-
dica del derecho natural y positivo con orden de posterioridad. Por tanto: el de-
recho positiva humano se halla subordinado al derecho divino, mientras que
éste, con orden de prioridad, es subordinante del derecho natural y positi-
vo (p. 90-91). Las diferencias entre estos derechos son esenciales o sustan-
ciales y no puramente accidentales o técnicas, como las que existen dentro de
un mismo derecho, por ejemplo, dentro del derecho civil o comercial. (p. 91).

En el capitulo tercero estudia Fragueiro los diversos tipos de derecho con dis-
tancia finita, es decir, aquellos que se refieren al derecho contraido va al orden
puramente humano. Hace una clasificacién, que nos parece muy interesante, en
la cual establece los diversos érdenes esencialmente distintos del derecho con
distancia finita y la relacién de prioridad y posterijoridad en ellos, 1o que a Ia
vez prueba, y nuevamente confirma, que el derecho es un nombre con analo-
gia de atribucién intrinseca. Distingue el autor tres aspectos fundamentales e
irreductibles: el sujeto, la ley y el objeto. En cada uno de ellos se dan dos
formas y dos modos de derecho, relacionados con prioridad y posterioridad: el
derecho como predicado de sujeto tiene Ias formas individuo y comunidad y los
modos conmutativo y. distributivo, teniendo la prioridad el individuo sobre la
comunidad y, consecuentemente, el conmutativo sobre el distributivo; el dere-
cho como predicado de ley tiene como formas el derecho natural v el positive
y como modos lo inmutable y lo mudable, existiendo la prioridad del derecho
natural sobre el positive y de lo inmutable sobre lo mudable: el derecho como
predicado de objeto tiene asimismo dos formas, los fines y los medios, y dos
modos, derecho sustantivo y derecho procesal, estando la prioridad de parte del de-
recho sustantivo. Naturalmente, para que pueda haber analogia entre estas diver-
sas diferencias del derecho se requiere que .las diferencias sean esenciales, pues
de lo contrario el derecho seria univoco en todo el orden del derecho con distancia
finita. La analogia de atribucién queda asimismo a salvo, porque entre las di-
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versas contracciones del nombre del derecho se da la relacién de prioridad y
posterioridad.

En el capitulo cuarto establece el autor algunas conclusiones, tendientes a
demostrar que el uso legitimo del nombre que significa el concepto de derecho,
no puede ser sin¢ anilogo de atribucién intrinseca, implicando necesariamente
esta atribucién, trascendencia, con orden de prioridad y posterioridad. Previamen-
te establece en general el uso de los nombres univocos v andlogos en cuanto a
su legitimidad y autenticidad, y concluye que «el derecho», como nombre, tiene
su legitimidad en su mode formal propio de atribucién, y su autenticidad cuan-
do por la contraccién de su forma alude a una de las diferencias prescindidas
(p. 140). La doctrina sobre el uso legitimo y auténtico del nombre de dere-
cho, le lleva también a establecer la trascendencia necesariamente implica-
da en el nombre y que el autor ve acertadamente en el bien comiin. Desde este
punto de vista hace una critica cefida de la inconsistencia del positivismo,
y muestra como «la nocién de bien comin trasciende lo histéricoy y que «existe
una necesidad 16gica de nuestra mente de justificar la conducta humapa mediante
un valor trascendente» (p. 156-157).

Es fdcil advertir que el Dr. Fragueiro ha trabajade desde dentro del pen-
samiento escaldstico del derecho, lo que muestra una vez mas la necesidad de
una concepcién metafisica y realista del universo para explicar en su dltima
estructura los fundamentos de nuestra conducta en todos los érdenes juridicos.
En este sentido la investigacién llevada a cabo por el Dr. Fragueiro tiene un
valor indiscutible y relevante. Ha establecido las coordenadas esenciales del pen-
samiento juridico, encuadrindolo dentro de un orden metafisico, trascendente
al bien comiin supremo, que es la Gnica explicacién légica y realista del derecho.

Respecto del problema concreto de la analogia, nuestro colega el Dr. Fra-
gueiro conoce nuestra posicién, explicada en diversas oportunidades. Nosotros
no coincidimos con la teoria sobre Ia analogia del ser expuesta por el R. P. He-
llin, y, en general, por los que sostienen que el ser en cuanto tal no puede
llamarse simplemente univoco, sino anilogo. En este punto nos parece que la
actitud y doctrina de Escoto es méas adaptada a la realidad de nuestros me-
canismos l6gicos, y de las estructuras ontolégicas de los seres. Nos parece que el
ser debe Ilamarse simplemente univoco en el orden I3gico, y anilogo en el orden
real. El hecho de la trascendencia del ser respecto de las diferencias, nos pa-
rece que no puede cambiar el estado de la cuestion, porque esta trascendencia afec-
ta solamente a las diferencias en sus conceptos, y no al ser en el suyo propio.
Es decir, las diferencias no pueden prescindir del ser, pero el ser prescinde de
las diferencias. Si éste prescinde de las diferencias, y tiene, por tanto, su propio
concepto uno, cen contenido formal y objetivo determinado, ne vemos por qué no
ha de ser univoco y predicarse, en el orden légico, univocamente, con la misma
estructura légica con que se predican los nombres uvniversales. Cuando predico
el nombre ser, sin mis, lo Gnico que afirmo del sujeto a quien lo atribuyo, es
precisamente su capacidad para existir realmente. Ahora bien, en este atributo
no se incluyen ni las diferencias propias del ser del sujeto a quien lo atribuye,
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y que considero sé6lo en cuanto ser, ni mucho menos hay relacién a las diferen-
cias propias de los otros seres; por tanto ni en el concepto en si mismo, ni en
su predicacién, cnando predico el ser en cuanto ser solamente, existe relacién
alguna de las diferencias entre si, y en consecuencia no hay lugar a hablar de
analogia. Tampoco, consiguientemente, se tiene a la vista el orden de prioridad
v posterioridad entre las diferencias, puesto que éstas no se consideran, y, por
tanto, quedamos en el plano de una predicacién univoca del ser en el orden
16gico. Otra cosa sucede en el orden real, en el cual si que existe la analogia
entre el ser propioc de Dios (ser divino, infinito) y el ser propio de la crea-
tura (ser creado, finito). En este plano real es donde la analogia actia plena-
mente, y por cierto con intrinseca rclacién de atribucién. A pesar de la gran
autoridad y ndmero de autores que niegan la univecidad del concepto de ser,
v solamente admiten su analogia, creemos que en ellos se da una confusién de
estos dos plonos 16gico y real, y que Ia verdadera respuesta al problema seria
ésta: el ser es univoco en el orden I6gico vy analogo en el orden real. La univo-
cidad, en este sentido, no puede en manera alguna tener tinte panteista, come
no se sigue tampoco de que admitamos que el nombre universal «hembre» es
univoco, ni que todos los hombres sean una misma realidad, ni siquiera que,
aunque todos sean numéricamente distintos, sean todos del mismo tipo sin
las diferencias individuales, que, por cierto, son muy prefundas, y por ello en
todos se realiza la misma esencia humana, una, pero de diversa manera.

Creemos que uno de los grandes aciertos de Sudrez fué el haber insistido en la
unidad del concepto de ser, y en la analogia de atribucién, como fundamental.
Esto supuesto, nosotros aplicariamos toda la construccién que el Dr. Fragueiro
ha establecido sobre la analogia del derecho, considerando el plano de lo real:
comparando los diversos derechos entre si con las diferencias caracteristicas de
cada uno, resulta entonces aplicable, en el orden concreto, toda la teoria de la
analogia expuesta a través de esta obra, en la cual aparecen también estudia-
dos los aspectos de vinculacion entre los diversos derechos concretos. Pero en
el orden abstracto, cuando simplemente quiero afirmar que esto o aquello es
derecho, es algo juridico en general, estoy aplicando el nombre sin relacién a
diferencias determinadas y, por tanto, univocamente.

Coincidimos con el autor en la estructura metafisica con que ha encuadrado
el derecho. Nos parece de especial interés y un gran acierto el ensayo de clasi-
ficacién del derecho con distancia finita realizado en el capitulo tercero. Tal vez
algunos detalles pedrian discutirse. Pero el trabajo realizado es original y Ilega
hasta el fondo. En general es también muy original la aplicacién de la teoria
sobre la analogia del ser al caso especial del derecho, por lo que consideramos
una contribucién cientifica de primer orden la del presente estudio. Termine-
mos con la observacién de que el autor ha sabido aprovechar la riqueza de pen-
samiento metafisico entrafnada en la metafisica de Sudrez, mostrando la fecun-
didad de proyecciones que encierra para toda especulacién humana.

IsmABL QUILES, S. L
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JamMe Maria pEL BARRIO, S. L: Las fronteras de la Fisica y de la Filosofia. To-
mo III: EL UNIVERSO. Publicaciones anejas a «Miscellanea Comillass.
Serie Filoséfica. Vol. IV. (17,5 x 24,5 cms.; 215 pdgs y 35 ilustraciones).
Universidad Pontificia, Comillas (Santander), 1953.

Al parecer, este libro, como los dos anteriores schre el ATOMO vy la MO-
LECULA, estaria destinado a servir de base a las clases llamadas de «Cues-
tiones cientificas relacionadas con la Filosofias, y por ello se le incluiria entre los
volimenes que revistan en la Serie Filoséfica de la «Miscellanea Comillasy. Su
publicacién nos sugiere dos consideraciones al margen de este libro sobre EL
UNIVERSO, el que, por lo demas, refine los datos corrientes de vulgarizacién
astronémica ya contenidos en libros similares; desde el punto de vista cienti-
fico, pues, merece los elogios reservados a tal clase de publicaciones.

Los alumnos que estudian la disciplina cientifica anteriormente mencionada
deben ya conocer las materias correspondientes a dicho curso, como serian la
Fisica, Quimica, Cosmografia y el lenguaje comin a todas ellas, cuales son las
Matematicas. El profesor debe seleccionar los capitulos bases de las teorias
que lindan o constituyen los umbrales del filosofar, y suscintamente exponerlos,
de modo que el Cosmélogo pueda luego emitir opinién sobre las conclusiones
del cientifico. En consecuencia, en ninguna forma se puede admitir como libro
de texto o de informacién una serie de capitulos de divulgacién, excelente, qui-
z4s, para un publico medianamente culto, pero primarios para una propedéutica
filoséfica del rango de las Facultades Pontificias. Pcrque sélo los libros especia-
lizados, concretos y precisos son los capaces de fundamentar una ulterior discu-
sién metafisica. Asi, pues, el libro que comentamos es de aquellos que en mnin-
guna ferma pueden incorporarse a una serie filoséfica, aunque pretendan cubrir
¢l hueco de una materia perteneciente al equipo de las correspondientes a una
Facultad de Filosofia. Es de lamentar que esta clase de libros aln brillen por
su ausencia. '

Para ayudar, pues, a los alumnos, no estaria de mas agrupar en un peque-
fio volumen todos aquellos tépicos fisico-quimico-matematico-astronémicos que
los autores modernos de Cosmologia Escolastica han dado en titular «Complemen-
ta doctrinaes. Para ello bastaria, sacrificando desde el punto- de vista cienti-
fico la originalidad, una exposicién sabia, imparcial y precisa del estado actual de
ia ciencia en cada uno de los puntos en discusion; el resto estaria reservado al
profesor.

Esto, por un lado; por el otro, corresponderia entonces a los prefesores de
Cosmoclogia de las Facultades Pontificias de Filosofia no ya séle opinar so-
bre los procederes y conquistas de las ciencias, sino contribuir positivamente
con algin aporte a la explicacién intima de muchos fenémenos ain en litigio,
pues pareceria como si su unica misién cultural fuera custodiar el depdsito de
las soluciones cldsicas (que no es poco cuando siguen siendo vélidas), y declarar

cada afio jubilar que las soluciones anteriormente dadas no han sido afectadas por
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el adelanto y progreso del mundo. Asi es cémo, en lo que va de este siglo, 25 afios
tueron, para muchos de nuestros filésofos, de verdadera sorpresa —cuando no de
panico— y consternacién por los enunciados de las teorias de los Quanta, Re-
latividad e Indeterminismo, y los otros 25 para reponerse y declarar que pada
de ello alteraba el sentir clisico de comienzos del mismo. Todo esto dice muy
poco en favor de estos profesores de Cosmolegia (entre los que me incluyo), v
si bien con placer pareceria vislumbrarse que ya van retomando la verdadera
senda, ello no disculpa el que para reencontrarse hubieran necesitado alrededor
de medio siglo.

Corresponde, pues, a los Cosmélogos de nuestras Facultades Pontificias que
hayan recibido del cielo los cinco talentos evangélicos, hacerlos producir, arbi-
trando, cuanto es posible, soluciones de acuerde al avance de la ciencia; que
Dios y la Iglesia no necesitan, es verdad, de nuestra ciencia, pero mucho me-
nos de nuestra ignorancia.

Juan A. BussoLing, s. I

JuaN Rosanas, s. 1, Angelologia. Coleccién «Vida Espirituals. Vol; IX. (13 x
18; 208 pdgs.). Editorial Poblet, Buenos Aires, 1953.

El P. Rosanas, profesor de Dogma en la Facultad de Teologia del Semi-
nario de Buenos Aires, tiene el mérito de poner al alcance del puablico culto de
lengua castellana un tratado teolégico sobre los angeles, que, como dice el au-
tor en su Prélogo, «tiende a ilustrarnos en todas las cosas que de ellos nos
ensefia. la revelacién, para que los amemos y honremos como se merecens.

Porque, como dice antes de las palabras citadas: «<Muchos son los beneficios
que hemos recibido y recibimos todos los dias de les 4dngeles. Ellos son fide-
lisimos servidores de Dips, atentos siempre a cumplir su voluntad... Sin em-
bargo, es poco lo que nos interesamos por ellos,, y mds poca aua la devocién
que les tenemoss. )

El autor trata al principio de las cuestiones que se refieren a los angeles
en general, como son su existencia, creaciéh, naturaleza, entendimiento, volun-
tad, potencia, estado en que fueron creados, ete.

Luego se ocupa de los 4ngeles buenos; de su misién a los hombres y de
su culto.

La dltima parte estd dedicada a los 4ngeles malos, donde estudia la ten-
tacion, obsesién y magia,

El P. Rosanas remite con frecuencia a los valiosos tratados de Beraza y
Muncunill. Utiliza copiosamente al primero, a quien sigue muchas veces paso
a paso, y, al igual que dichos autores, es de tendencia suareziana.

El estilo y la terminologia son transparentemente escolisticos. La presen-
tacion tipogrifica es buena.

P. J. Suy, s. 1.
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Facurtap pe DerecHo v Ciencias Sociares, El Movimiento Justicialista v la Fa-
cultad de Derecho y Ciencias Sociales. Encuesta. (17x26 cms.; 284 pags.). Mi.
nisterio de Educacién, Universidad de Bs. As., Facultad de Derecho y Cien-
cias Sociales, Buenos Aires, 1952, )

El presente volumen contiene el resultado de una encuesta realizada como
parte del breve plan organico desarrollado por la intervencién de la Facultad
de Derecho y Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires, desde el
17-6-952 hasta el 14-8-952, intervencién que estuvo a cargo del Dr. Juan An-
tonio Villeldo.

La encuesta, segin se afirma en el Proemio, redactado por el Delegado In-
terventor, Dr. Juan Antonio Villoldo y el secretario de la intervencién sefior
Samuel M. Ndéblega Soria, tiene por objeto despertar mis y mas la conciencia
de que es «necesario aproximar constantemente la ensefianza del derecho y las
ciencias sociales a nuestra realidad social, econémica y politicay (p. 5).

De acuerdo con esta finalidad se presenté a los profesores de la Facultad
un cuestionario, en el cual se pregunta su opinién sobre la misién de la Facultad
de Derecho con respecto al movimiento justicialista; la tarea especifica que

debe cumplir la cétedra, instituto u organismo auxiliar a cargo de cada pro-

fesor con relacién a dicho movimiento; y finalmente cudles son los medios
que juzga cada profesor mis adecuados para ello (p. 5).

El Proemio fundamenta el principio en que el cuestionario se halla inspi-
rado, de incerporar el presente inmediato a la faena diaria del aula, y aunque
reconoce que la Universidad corre, entre otros varios, el riesgo de subal-
ternizar la misidn a ella confiada, convirtiéndose de principio rector en
mero satélite de fuerzas extrafias, turbias, regidas por el ciego azar, reafirma
que toda pretensién de jugarse por la verdad sin riesgo de caer en error o des-
fallecimiento es absurda para el hombre, y que por temor a ello no puede des-
conocer la Universidad su misién frente a la realidad del hombre, a la realidad
humana, en 1a cual, de la cual y para la cual surge. De acuerdo con esta actitud,
el Proemio rechaza igualmente el «principio de la neutralidad escolars (p. 7)
v el de «la absorcién total de los poderes econémicos y culturales por el Es-
tadoy (p. 18). Afirmando el necesario equilibrio. entre ambos, que debe animar
asi el espiritu de la politica como el de la cultura, termina con la fé6rmula del
general Perén: «Queremos un pais con doctrina y cultura profundamente huma-
nista en todo cuanto no se oponga al Estado y lo debilite; y con sentido estatal,
en cuanto no anule y tiranice al hombres (p. 9).

Puede decirse que este espiritu se halla presente en la totalidad de las
respuestas de los profesores. No nos es posible analizarlas en por menor, pero
sera provechoso subrayar algunos aspectos generales de las mismas. En primer
lugar, se subraya la funcién, por asi decirlo, especifica, de la Facultad de De-
recho respecto del movimiento justicialista. Precisamente, la especialidad de
esta Facultad en lo juridico y socisl la pone tal vez en una conexién mds inme-
diata con el actual movimiento argentino, que ninguna otra Facultad. Efectiva-
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mente, es la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales la que por su naturaleza
esta llamada a esclarecer en sus catedras y en sus institutos de investigacién
el contenido de los principios fundamentales del movimiento: justicia social,
libertad econémica y soberania politica. La nueva estimacién de los valores
sociales; la funcién social de la propiedad; las conquistas constitucionales de
los derechos del trabajader y de la ancianidad, y la tercera posicién argentina,
fundamentalmente cristiana, dentro del orden internacional, determinan pro-
blemas de indole juridica, cuya investigacién y ensefianza cumplen al docente
de esta facultad en intimo contacte con los estudiantes (p. 19).

Cada profesor va sefialando el aspecto propio que mas interesa para su ca-
tedra. Asi, por citar algunos casos, la Facultad de Derecho tiene la misién de
recoger y difundir el vasto y a veces disperso material legislativo actual, que
trasunta las miras del movimiento justicialista en el terrenc de lo econémico,
politico, social y juridico. Pero la exposicién de ese material no ha de limi-
tarse al texto escueto de la ley, sino debe sefialar la fundamental posicién fi-
losofica y politica que aflora en el nuevo derecho y presta al mismo unidad
y coherencia, contraponiéndolo a los o6rdenes juridicos imperantes en otros
paises, regidos por filosofias politicas diversas, tales como la liberal y la co-
munista (p. 49). '

«La funcién de la Universidad no puede desenvolverse en un egoismo soli-
tario, desentendida de las preocupaciones y aspiraciones del pueblo tedo de la
Repiiblica... Desde este punto de vista, la Facultad de Derecho puede llenar
un cometido insustituible en el acabado esclarecimiento de esos valores funda-
mentales: «justicia socialy, «libertad econémica», «soberania politicas y en el
despliegue de todas sus implicancias en los diversos sectores del orden juri-
dico argentino» (p. 158). .

El dramatismo y el signo de nuestra hora se manifiesta en el didlogo tra-

gico enire los dos valores individuo y grupo. <Y desde que buscar la conciliacién’

posible y justa entre ambos es propésito declarado del movimiento justicialista,
y no puede ser extrafio —porque la conciliacién debera siempre regularse por
normas juridicas— a la ensefianza de esta Facultad, es que me parece obvia su
misién frente al movimiento justicialista. Por ello debe, en mi concepto, dirigir
su esfuerzo a desentrafiar, en los cambios sociales sobrevinientes, la orienta-
cién y el espiritu de las nuevas formas, tratando en su ensefianza de salvaguar-
dar los inalienables fueros de la libertad humana y concilidndolos a las nuevas
exigencias colectivizantes que van emergiendo de los profundos senos de la
vida socialy (p. 163).

«S6lo en el dilatado marco de la convivencia puede producirse la personali-
dad libre, y no en el aislamientos. «<Lo que caracteriza a las comunidades sanas
y vigorcsas es el grado de sus individualidades y el sentido con que se dispo-
nen a engendrar en lo colectivo. A este sentido de comunidad se llega desde aba-
jo, no desde arriba, se alcanza por el equilibrio, no por la imposiciény (p- 183).

«En su cardcter de comunidad nacional, dentro de la comunidad internacional,
de que es parte integrante, la Argentina ha. hecho profesién de fe justicialista.
Y, asi como su politica exterior actual es trasunto de su respeto por las sobera-
nias ajenas, ha de existir también el respeto de aquéllas a la suya propiay (p. 191).

«Esforzarse por examinar a la luz del derecho las grandes transformaciones
econémicas de nuestro tiempo, a fin de evitar que se produzca un desajuste o,
lo que es peor, un divorcio entre la estructura juridica y la realidad econémi-
ca> (p. 201). ‘

«La Facultad de Derecho y Ciencias Sociales... con responsabilidad acen-
tuada por las calidades de sus estudios, tiene la muy noble misién de, ademas de
instruir, educar a la juventud en las disciplinas juridicas y sociales (C. N. Just.
37.1V), en una exacta y celosa interpretacién de la realidad nacional, y por
tanto del justicialismo» (p. 263).

Hemos zpenas indicado algunos de los aspectos que los profesores de la Fa-
cultad de Derecho y Ciencias Sociales han subrayado en sus respuestas al cues-
tionario que les fué presentado, y que confirma la idea de que es precisamente
dicha Facultad la mds indicada para el estudio y esclarecimiento de los princi-
pios y aplicaciones, juridicas, sociales, econémicas, nacionales e internacionales
de la actual Constitucién Nacional.

Es interesante cbservar que predomina un afin de equilibrio entre las fuer-
zas sociales, culturales y econémicas de l1a Nacién. Equilibrio que significa cola-
boracion y ne aislacionismo ni dispersién, pero a la vez reconocimiento de la
individualidad propia de cada una de dichas fuerzas. Este principio se halla
implicitamente, y a veces explicitamente, aplicade a la funcién universitaria.
Como ya el mismo Proemio apunta, seria lamentable arrastrar a la Universidad
al papel de un mero satélite de fuerzas extrafias; pero por otra parte no puede
la Universidad vivir aislada de la realidad social ni descontrolada por parte
de los poderes publicos. Es, creemos nosotros, una interesante leccién la de esta
encuesta. El ideal del equilibrio entre la individualidad y cierto desarrollo
auténomo que exige la investigacién, por una parte, y la necesidad de una direc-
cién y control de la vida universitaria por la otra, para que no se aparte de
los principios fundamentales y del espiritu nacional, es un problema delicado y
dificil de realizdr. Pero ello mismo nos urge a buscar la férmula més adecuada.

I. Qunss, s. 1.

GEeORG SiEGMUND, Der Mensch in seinem Dasein. Philosophische Anthropologie.
1. Teil. (12 x 19 cms.; 250 pags.). Verlag Herder, Friburgo de Br. (Ale-
mania), 1953.

Movido por el filoséfico anhelo de llegar y conducir a un mayor conoci-
miento de si mismo, el autor se propone penetrar mas —aunque sea muy poco—
en el misterio del hombre. Le capacitan para ello su seria labor filoséfica
anterior, sus vastos y sélidos conocimientos de las ciencias positivas y la expe-
riencia de su vida sacerdotal. En el ambiente germanico se ha hecho ccnocer
por varias excelentes obras filoséficas y muchos articulos, abordando temas como
«La psicologia de 1a fe en Diosy, <El hombre enfermos (una antropologia médi-
ca), «El orden natural como fuente del conocimiento de Dios», «El cristianismo
y la salud psiquicay, «Jesucristo hoy» y otros.
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El presente volumen es la primera parte de una antropologia filoséfica.
Las partes segunda y tercera, que no han aparecido adm, se titularan «Mensch
und Tiers (Hombre y Bestia) y «Die Natur des Menscheny» (La naturaleza
del hombre).

En el libro «<Der Mensch in seinem Daseiny comienza el autor con la acla-
racién fenomenolégica del hecho fundamental de que el hombre se ve forzado a in-
vestigar, buscando una respuesta a la apremiante pregunta acerca de su propia
esencia. Surge esta necesidad de lo mas intimo de su ser, de la experiencia de
un desorden que el «Yo» se ve obligado a remediar. De la misma naturaleza
del hombre, anterior al Yo consciente, procede un estimulo permanente dirigide
a despertar el Yo, como también la exigencia de tomar posesién consciente
de su propia naturaleza (18). Es, pues, decisivo en toda iniciacién filoséfica
el haber comprendido que nuestro preguntar no parte del mismo origen, sino
que sale siempre de algo posterior, para acercarse luego a él. Antes que el
hombre comenzara a preguntar, ya estaba influenciado por un prolongado
contacto con el mundo (22). La base que posibilita la pregunta es un cierto
conocimiento —dirfamos previo— de su propio ser. Y porque el hombre jamas
llega a una aclaracién perfecta de si mismo, no hay una imagen que con mis
acierto caracterice su condicién que la de la aurora, intermedio entre noche
y dia (30). El hombre que comienza a preguntar sabe que él es, que ahora se
actualiza lo que antes era una mera potencia en él, la facultad de preguntar. El
Yo consciente se encuentra con el ser, realidad que ha de aceptar (30-32). El
Tdealismo absoluto, como ha sido formulade por ejemple por J. G. Fichte, re-
chaza —como es sabido— esta posicién inicial del filosofar, creyendo haber al-
canzado el origen del ser en el Yo consciente, capaz de engendrar el mundo
(die Welt gelbsttitis zu setzen). Sin embargo, reconociendo Fichte que el
estado consciente del Yo empirico no puede considerarse como un comienzo
absclute, ya que supone el proceso de hacerse consciente de un no-Yo, traslada
el Yo ebsoluto mas alld del mundo empirico, a un punto que sélo se alcanza
por deduccién. Pero este Yo absoluto, precisamente por ser una mera conclu-
sion filosofica, ya no tiene autoconciencia humana, lo cual contradice a los postu-
lados del mismo Fichte (32-34). Aqui, como en otro lugar del libro, Georg
Siegmund sefiala valientemente —basindose en estudios especializados— la in-
fluencia de disposiciones afectivas en ciertas construcciones filoséficas. Fichte
mismo ha dicho que la filosofia de cada cual depende de la clase de hombre que
uno sea. Se decidié por el Idealismo, fascinado por la idea de un Yo absoluta-
mente auténomo, aunque no lograba hallar en él un auténtico comienzo filosé-
fico (35). «Quien tiene conciencia de su propia autonomia e independencia —son
palabras del mismo Fichte— de todas las cosas que estan fuera de él... no ne-
cesita de las cosas como sostén del propio Yo... cree en su independencia por
cierta simpatia, se apodera de ella con afecto... La udltima razén de la dife-
rencia entre el idealista y el dogmatico es la diferencia de su interésy (127).
En el capitulo «El fondo esencial del hombres> (Der menschliche Wesensgrund)
insiste G. S. en la importancia de reconocer las fuerzas inconscientes como com-
penentes del mismo hombre, oponiendo asi los hechos a la concepeién raciona-
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lista o idealista que identifica el Yo consciente con la esencia del hombre,
error que no sabe explicar ciertas «antinomiasy en el hombre concreto, ccmo
Lutero, que, angustiado por sus escrupulos, no sabia determinar en sus viven-
cias dénde se trataba de su Yo consciente, libre y responsable, y qué le venia
del fondo de la naturaleza (49). Una neblina de 160 afios y, propiamente hablan.
do, de mucho mds atrds, impide a los pensadores modernos muchas veces ver
los hechos mds sencillos y evidentes. Por esto el autor comienza sus considera-
ciones acerca del hombre con la contemplacién de la mas inmediata realidad:
Yo me hago frente a mi mismo (47).

Sigue una critica de la obra de Nicolai Hartmann, e! cual pertenece a los
que han reconocido el hecho de que la vida psiquica no se restringe a la con-
ciencia. Sin embargo, recae N. Hartmann en el actualismo cuando se trata de
determinar la unidad personal, la cual —segtin él— no se basa en la persona
dada de antemano, sino que resulta de la misma actividad del hombre (55). En
un posterior capitulo ilustra G. S. la tensién entre naturaleza y espiritu con el
suefio y el estar despierto. El dormir no es un estado meramente fisiolégico, sino
genuiriamente humano, en el cual ciertamente queda anulada la actividad per-
sonal, mas no las disposiciones y actitudes (Einstellungen) personales (79). Al
hombre moderno, actualizado y tecnizado, le infunde miedo la necesidad de de-
jarse caer, regularmente, al abismo del suefio, estado no dominado por el Yo
consciente. Esta actitud es fruto del mismo actualismo gue pone la realidad del
hombre Gnica y exclusivamente en sus actos. Con esto se ha perdido en muchos la
comprensién y el respeto que exige la naturaleza (81). Bajo el titulo «El des-
pertar del espiritus, estudia G. S. méis detenidamente la esencia de la vivencia
cotidiana: el llegar a estar consciente. También aqui el autor se encuentra con
Ia actitud opuesta del Idealismo, el cual no queria aceptar y recibir al Yo y al
mundo con «admiraciény, como Aristételes y Santo Tomds, sino «ponerlosy de
modo independiente y auténomo. Sefial de madurez para la filosofia moderna
va no es la «admiraciény, sino la duda filoséfica. Participan de esta actitud
el actualismo y el positivismo, el fenomenologismo como el existencialismo, posi-
cién que el autor caracteriza como «superbiay (130). -

En Ia dltima parte del libro el autor hace ver cémo las concepciones ma-
terialista, idealista y biologista del hombre no son sino visiones parciales que
no corresponden a la realidad completa del hombre y, por otro lado, Ilevan en
si estridentes contradicciones.

Sintetiza el autor en las Gltimas paginas su opinién sobre una auténtica
antropologia, la cual gueremos transcribir en parte, traduciéndola con alguna
libertad:

«Una antropologia que critica los errores del pasado no ha de cometer la
falta de comenzar, a su vez, como el Racionalismo metafisico, con dos principios
(espiritu y bios). Mas bien ha de comenzar con lo que se nos presenta inme-
diatamente: la unidad del hombre que vuelve en si y reflexiona sobre su
propio ser. Esta unidad es una cosa tan fundamental que no se debe prescindir
de ella. Principios metafisicos pueden ser deducidos, a lo sumo —con la cautela
que exige la materia— después de haber penetrado con el pensamiento los
datos mis inmediatos.
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La oposicién moderna al Racicnalismo tiene razén en exigir que el co-
mienzo ha de consistir en la acumulacion de experiencias y su cautelosa pene-
tracién mental, excluyendo toda tergiversacién de los hechos y una precipitada
interpretacién metafisica. Precisamente la cautela frente a una precipitada
tergiversacién metafisica es, sin duda, un aspecto justificado en la actitud filo-
séfica que se estd hoy formando. La firme voluntad de comenzar con el fend-
meno se convirtié en una corriente peculiar, la «fenomenologiay. Contempla ella
el mismo fenémeno y vuelve siempre de nuevo a él para evitar falsas inter-
pretaciones, basta que el mismo fenémeno empieza a hablar. Por cierto, la Fe-
nomenclogia no siempre ha evitado el peligro de un Monismo fenoménico, con-
siderando el fenémeno como algo abscluto. Si bien la Fenomenologia ha de ser
punto de partida, esto no debe seducir para quedarse con este punto de partida.
‘Mis bien ha de buscarse la esencia de las cosas. Sélo la unién de la fenome-
nologia con el descubrimiento de las esencias (Wesenserschliessung) impide la
caida en antinomias, lo cual siempre es sefial de que no se ha salido de un
primer plane. Esta unién también impide que por el empleo prematuro de prin-
cipios metafisicos sea separado lo que naturalmente es una unidad... Sélo ambos
elementos, tanto la acumulacién de experiencias particulares como la penetra-
cién intelectual, induccién y deduccién, nos conducen a la esencia buscada, en
cuanto para nosotros es asequibles (444-246).

0

EnNRIQUE KLINKERT, S. L

Journées Sacerdotales Mariales 1951. Session doctrinale. Floreffe, 3-4-5 Septem-
bre. (16,5 x 25 cms.; 176 pags.). Abbaye Notre-Dame de Leffe. Dinant

(Bélgica). 1952.

Al celebrarse en Namur, en 1943, los «Mariale Dageny o asambleas ma-
rianas destinadas a la parte flamenca del clero secular y regular de Bélgica,
se formulé el voto de realizar jornadas semejantes para el clero de habla fran-
cesa del mismo pais. ‘

Diversas circunstancias fueron retrasando el cumplimiento de este voto, has-
ta que, finalmente, en 1951, por iniciativa del Obispo de Namur, el Emmo. Car-
denal-Arzobispo de Malinas y los Excmos. Sres. Obispos de Lieja y Tournai die-
ron su conformidad para la constitucién del Comité de las «Jornadas Sacerdota-
les Marianasy, nombrando sus respectivos delegados y determinando que se ce-
lebraran anualmente. .

Fruto de las Primeras Jornadas —celebradas en el Seminario de Floreffe du-
rante los dias 3, 4 y 5 de setiembre de 1951— son los valioses trabajos recegidos
y publicados en este volumen, que deseamos presentar a nuestros lectores.

Si los nombres de los diversos autores son una garantia de seriedad cienti-
fica y de teolégica profundidad, no lo es menos el contenido y la elaboracién de
los temas expuestos.
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Las diversas disertaciones giraron alrededor de un tema general asi formu-
fado: «Cuestiones preliminares a la elaboracién de un tratado teclégico de Ma-
riologiay.

Fué, pues, preocupacién central de aquella asamblea de eruditos, la finali-
dad y como el objeto formal de esa conjuncién de ciencia, de experiencia y de
esfuerzos, la elaboracién propiamente dicha de un tratado teolégico de Mario-
logia, por medio de un examen profundo, riguroso y metédico de todos los ele-
mentos, no solamente de hecho, sino también de pensamiento y de doctrina que
se encuentran en la tradicién cristiana y, con diferencias de naturaleza, de nitidez
v de certeza, también en la creencia vy en la ensefianza de la Iglesia.

dEs que no existe atin, incorporado al gran edificio de la teologia catélica,
un tratado en cierto modo auténomo de Mariclogia, como hay un tratado De
Verbo Incarnato, De Trinitate, De Sacramentis, etc.? Si ain no existe, des po-
sible 1a elaboracién de un tratado netamente teolégico de Mariologia? 4 Cudles
serian las condiciones que darian valor a un tratado semejante? ¢Qué decir de los
meodernos ensayos en torno a la realizacién de ese tratado? ¢Cuél sera la mejor
estructura interna del mismo?

A estas cuestiones responden los autores de las diversas disertaciones pr'esen.
tadas a aquellas importantes Jornadas.

Dentro de la brevedad que imponen los estrechos limites de una nota bi-
bliografica, tratemos de seguir las lineas generales de estas respuestas.

Mons. Lebon, doctor y maestro en teclogia, profesor emérito de la Uni-
versidad Catdlica de Lovaina, demuestra la posibilidad de elaborar un tratado
verdaderamente teologico de Mariologia, que pueda constituir una parte especial
dentro del cuerpo de la teologia catélica, y apoya su demostracién en las si-
guientes proposiciones: )

1. En todo aquello que los catdlicos piensan y dicen respecto de Maria,
hay elementos de naturaleza doctrinal que permiten vy reclaman el trabajo
teolégico y, como objetes o puntos de partida de ese trabajo, pueden contribuir
al desarrollo legitimo y al progreso de la ciencia teolégica.

2. Estos elementos doctrinales referentes a la Sma. Virgen no estan
aislados, sin relacién entre ellos, sino que se prestan a la reunién en una sin-
tesis logicamente ordenada y pueden asi formar un tratado teolégico especial
de mariologia.

‘3. Un tratado teolégico de mariologia tiene su puesto legitimo y necesario
dentro del conjunto orgdnico de la teologia catélica, que, sin él, quedaria incom-
pleto y lleno de lagunas.

4. Los resultades de la aplicacién del trabajo teolégico a los datos mario-
16gicos son de tal naturaleza que pueden suscitar la reflexién y la investigacién,
produciendo dtiles complementos de conocimiento en otros dominios de Ila
teologia.

Esta disertacion supone, como es légico, que, aunque existen ya tratados
de mariologia, no ha sido ain elaborado un tratado verdaderamente «teolé-
gicoy de la materia, por mds que se hayan hecho algunos laudables ensayos
al respecto.
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Una segunda disertacién estuvo a cargo del abate Mouraux, licenciado en
teologia y capellan del Establecimiento de los Hermanos de Carlsbourg, quien
analizé las condiciones necesarias de valor para un tratade teologico de mario-
logia, que no habrin de ser otras que las condiciones generales exigidas por
Ia teologia para todos sus tratados, haciendo de ellas una suscinta aplicacién a
la mariclogia, donde serd necesario de modo especial un fino espiritu de critica
y un serio esfuerzo metodoldgico, a fin de evitar las exageraciones de quienes
en esta materia piensan mas con el corazén que con la inteligencia. El tedlogo
especulativo deberd, pues, guardarse de erigir en principio de investigacién
cientifica la piedad, el sentido o el sentimiento del pueblo cristiano, que, prooe-
diendo mas por intuicién que por raciocinio, ha contribuido mds que la fria 16~
gica a manifestar a la Iglesia el contenido dogmatico de los principios revelados,
aunque sea éste un hecho innegable.

Al enumerar los diversos motivos que impulsan a la bisqueda de condi-
ciones de un trabajo teolégico, se refiere, y no sin razén, al afdn apologético
frente a nuestros hermanos no catélicos y advierte contra el peligro de ciertas
opiniones teolégicas y de una terminologia que puede calificarse de equivoca,
apta para engendrar confusién, como serian las expresiones referentes a la in-
tervencion de Maria respecto de la gracia. Al construir la mariologia hay que
guardarse de todo designio apologético, pero también de introducir el método iré-
nico de atenuacién de doctrinas, severamente condenado en diversos documentos
pontificios. Cree el autor que Jean Guitton, en su libro «La Vierge Maries, ha
evitado estos escollos y hecho accesible Ia teologia mariana, opinién que segura-
mente no compartirin todos los tedélogos, ya que el libro de Guitton ha sido
seriamente objetado y hasta ha merecido alguna no infundada prohibicién episcopal.

Finalmente, al establecer las condiciones de valor de un tratado teoldgico
de mariologia, el autor se mantiene dentro de las directivas de la enciclica «Hu-
mani generisy y de la Bula «Munificentissimus», del 1.° de noviembre de 1950.

Los modernos ensayos de realizacién de un tratado de mariologia fueron
analizados en una tercera disertacién por el redentorista del Convento de Bru-
selas, R. P. Becqué, doctor en teologia, quien, partiendo desde Jos temas inicia~
les de la teologia patristica, demostré cémo se fué elaborando progresivamente
una doctrina respecto de Maria, Madre de Dios, sobre todo en la edad media,
a través de 5. Alberto Magno, Boecio, Duns Escoto y Sto. Tomis de Aquino. Pero
la elaboracién «en buena y debida forma, segin el método escoldsticoy, de un
tratado mariol6gico estaba reservada a épocas més modernas, siendo el P. Fran-
cisco Sudrez S. I, el primero en examinar todos los problemas referentes a
Maria, dilucidarlos y someterlos a las exigencias de la I6gica de Aristételes. Co-
rresponde, pues, al P. Sudrez ¢l honor de haber inaugurado el estudio sistemd-
tico del misterio de la Virgen. Siguen sus huellas otros maridlogos del s. XVII,
como los jesuitas Rodes, Navarro y Nigidio, el franciscano Saavedra y los ca~
puchinoes Zamoro y Novato.

Critica luego las ingenuidades de algunos maridlogos del s. XVII, como
las del benedictino Sedlmayer, quien afirma que la Virgen fué bautizada por su
mismo Hijo a la edad de 45 afios y que mas tarde comulgaba diariamente bajo
las dos especies: o los supuestos milagros a que daba crédito S. Alfonso Maria
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de Ligorio en sus «Glorias de Mariay. Entre los tratados del s. XIX, si bien
hay algunos que continGan desarrollando consideraciones piadosas y no ambicionan
los honores de la ciencia, por mas que se presentan con el nombre de tratados, hay
otros, en cambio, que merecen este honor, como el del telogo jesuita P. Depoix,
que procede con cierto rigor cientifico en su «Tractatus theologicus de Beata
Maria Virgines, y la mariologia del P. Hiirter, que se presenta con las mismas
caracteristicas del anterior. Fuera de éstos, los restantes tratados del s. XIX
siguen de ordinario los esquemas recibidos, donde las tesis afirman lo que los
textos deben confirmar. Con més originalidad se presentard a fines del sigle
XIX el teélogo alemdn Scheeben, quien deseaba estudiar a Maria como ideal
dentro de la Iglesia, y a la Iglesia como ideal dentro de Maria, lo mismo que
el francés Cardenal Deschamps con su obra sobre <La Nouvelle Eve», pero am-
bos al gusto del s. XIX.

Con el renacimiento del tomismo y de los estudios religiosos en tiempo de
Ledn XIII aparece una teologia cuidadosa del método y del pensamiento. Mds fi-
losofica al principio, mas critica después, trae consigo mejores certezas a los
mariélogos. El jesuita Cardenal Billot inicia una nueva técnica, seguida luego
por van Noort, Hervé y otros. Mariélogos emijnentes, cuyos nombres seria largo
citar, contindan la serie desde principios del s. XX hasta hoy, aportando los ele-
mentos con los cuales se puede ya construir un verdadero tratado teolégico De
Beata Maria Virgine.

Un ultimo e importante trabajo presentado a estas Jornadas marianas es
el del canénigo J. Thomas, doctor y maestro en teologia, Vicario general de Tour-
nai y antiguno profesor en el Seminario de la misma ciudad, quien estudia la
mejor estructura interna de un tratado teolégico de mariologia. Este deberd es-
tructurarse sobre la base de tres principios fundamentales: ante todo el de la
unidad, ya que un tratado no es una simple sucesién de tesis o capitulos sin rela-
cién orgdnica entre si; debera luego estar intimamente ligado a la cristologia,
puesto que Maria no tiene otra razén de ser fuera de Cristo; finalmente, debe
ocupar su propio lugar y obtener su verdadero valor dentro del conjunto de los
tratados teoldgicos. A base de estos principios presenta el autor los capitulos de
que, a su juicio, debera constar un tratado teolégico de mariologia.

Alternando con las precedentes disertaciones, cuyo interés y seriedad cien-
tifica merecen destacarse, se leyeron varias comunicaciones acerca de la actitud
de los protestantes, de los anglicanos y de los ortodoxos ante la doctrina mariana,
presentadas por los PP. Hamer, dominico, profesor en el colegio dominicano de
filosofia y teologia de 1a Sarte (Huy), Gonsette, jesuita, profesor en las Facul-
tades S. J. de Saint-Albert de Lovaina, y Strotmann, benedictino del Monasterio
de Chevetogne.

En este siglo, que con toda justicia ha sido llamado cel siglo de Marias,
y en este afio 1954, proclamado por Pio XII como afio mariano universals, las
Jornadas Sacerdotales Marianas de Floreffe deberian sobrepasar los limites de la
pequeiia Bélgica y adquirir mundial resonancia, para que desde todos los confines
del orbe se eleve undnimemente un himno triunfal de homenaje a la Madre de
Dios y Madre de los hombres. También entre nosotros puede resonar potente el
eco de aquellas fecundas Jornadas, promoviendo un estudio més profundo, mds
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razonado y més orgdnico de esta parte tan importante de la teologia catélica, que
tal vez no ocupa ain el lugar de privilegio que le corresponde en todos los cen-
tros de estudios eclesidsticos.,

AveLiNo Ion. GOMEZ FERREYRA, s. I

Jost EnriQue Micuens, El conocimiento de lo social y otros emsayos. (14 x 19
cms.; 116 pags.). Editorial Perrot. Buenos Aires 1953.

El autor ha reunido en este volumen una serie de ensayos propiamente so-
ciolégicos, todos en relacién directa con algin punto de los programas usuales
de sociologia en las Universidades. Pero su intento se dirige, precisamente, a
estimular la investigacién mds alla del marco puramente introducterio del libro
de texto universitario. En realidad, se trata de interesantes estudios personales
sobre diversos temas, casi todos relacionados con el problema del conocimien-
to de lo social, que da el titulo principal al volumen.

El mismo autor nos describe el contenido en los siguientes términos: «Los
ensayos titulades Conocimiento de lo social y Acontecimiento y actuacion en el
estudio de la realidad social, se refieren a la posibilidad del conocimiento de lo
social y sus modos. El primero fué publicado criginariamente en la revista
CiENcIA Y Fz en septiembre de 1948 y el segundo en una ponencia presentada al
Primer Congreso Nacional de Filosofia celebrado en Mendoza en abril de 1949,
El circulo vicioso del positivismo socioldgico es un analisis detallado de las es-
cuelas positivistas en sociologia, en especial las orientaciones mecanicista, bio-
logista y la sociologista de Emilio Durkheim y sus seguidores. Tanto éste como
el siguiente, Ubicacién de la sociologia juridica, son inéditos. En La nueva refor-
ma del Cédigo de Malinas se hace una exposicién fundada de las mds recientes
posiciones de la doctrina social de la Iglesia Catdlica, dedicandose los dos alti-
mos ensayos al estudio de un autor argentino y un autor norteamericano de so-
ciologia, que no estdn estudiados en los libros de texto, precisando, en el caso
de este dltimo, sus concepciones originalisimas scbre la crisis social y cultural
que estd atravesando nuestra época. El primer ensayo fué publicado en la «Re-
vista de la Facultad de Derecho» en octubre de 1951, con algunas importantes
adiciones en la versién actual; el segundo en agosto de 1950 en la misma revista
v el tercero es inéditoy (pp. 8 y 9).

Vamos a dedicar nuestra atencién al estudio central sobre El comocimiento
de lo social, Oportunamente sefiala el autor la insuficiencia del individualismo
positivista para explicar la realidad social, ya que consideraba a los hombres
como individuos indiferenciados de una especie y en esa «posicién atomista y me-
canicista hacia imposible, dentro de sus presupuestos filoséficos, la consideracién
cientifica de la vida humanay (p. 45).

La reaccién roméntica de la escuela histérica alemana llevé al extremo con-
trario, el historicismo, que acentda la unicidad concreta e individualidad de todo
1o bumano. «La realidad a que se refiere el conocimiento sociolégico es individua-
lidad histérica en cada uno de sus fenémenos parciales, No hay realidad alguna
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que no sea concreta y Gnica individualy (Freyer). Estas expresiones de Freyer
las sefiala el autor como la exageracién tipica de la posicién historicista, que ha
inspirado con su relativismo a no pocas de las corrientes filoséficas modernas.
Mejor encaminado se encuentra Max Weber, al aceptar por una parte que la
diferencia entre las ciencias sociales y culturales no conmstituye una diferencia
fundamental, sino s6lo en el grado, en cuanto que toda experiencia que se
presenta a los cjos del observador tiene el caricter de la diversidad y riqueza
jnagotable de la individualidad concreta. Sin embargo, existe una gran dife-
rencia, en cuanto al método, entre la sociologia y las ciencias fisico-naturales,
por cuanto la posicién del observador en ellas es muy diferente. Asi mismo las
ciencias socialégicas tienen una mayor profundidad en la penetracién de su ob-
jeto que las fisicas, pues el hombre es una realidad que no se agota con el co-
nocimiento, v siempre hay mas misterio en un ser humano que en una piedra.
Asi, por una parte el hombre es mais comprensible que los objetos fisicos, pero,
por otra, es mds mistericso (pp. 46-47). Mds importante es la tercera diferencia
establecida por Max Weber: «Nuestro interés cientifico en e] fenémeno natural
estd centrado en sii generalidad, no en su completa individualidad. En cambio
los seres humanos, en las ciencias sociales no son meros casos de leyes genera-
les. Nuestro interés general no se dirige a su generalidad abstracta, sino a su in-
dividual unicidad. En este diferente enfoque radica la diferencia entre las cien-
cias sociales y las demas ciencias» (p. 47). Observacién muy exacta, aplicable a
todas las ciencias sobre el hombre. Sin embargo, como quiera que la ciencia
necesita algiin principio de unidad, es necesario también a la sociologia esta-
blecer las leyes que ordenen toda la riqueza de los individuos; pero ello no
impide que la importancia cencedida a lo individual sea predominante: en lo
social pasa a ser fundamental lo cualitativo en los individuos, el principio de
individuacién (p. 49).

Para buscar el principio de unidad se estudia la naturaleza de los actos
sociales, que es determinada en la relacién hacia otro sujeto o persona. Para
la sociedad un acto humano carece de sentido social si no esti condicionado
por o dirigido hacia otra persona (p. 51). Asi resulta que los actos sociales
estdn involucrades en una totalidad, y no son simples acciones individuales ais-
ladas (p. 53). El problema surge entonces acerca de la posibilidad de conocer
directa o sensiblemente las totalidades. Problema comiin tanto a las ciencias fi-
sicas como sociolégicas, ya que el hombre conoce elementos individuales con-
cretos, pero la totalidad parece escapar a su aprehensién inmediata. El autor
acepta el punto de vista de Weber, llamado «principio de economia de los datos,
segiin el cual seleccionamos los datos més fundamentales acerca de un objeto
para formarnos un concepto total del mismo. Aplicando esta ley a la realidad
social, el hombre la captaria a base de algunos elementos caracteristicos. Pere
insiste en la diferencia de captacién respecto de las totalidades fisicas y sociales.
En las primeras el concepto engloba, al formarse, casi toda la individualidad de
los hechos, dejando escapar solamente despreciables diferencias. En cambio el
concepto construido sobre el aporte de los hechos sociales deja escapar aprecia-
bles aspectos individuales de cada hecho social (p. 57). Esto nos indica que los

1
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conceptos sociales son «conceptos en movimiento, abiertos siempre para absorber

méds elementos que le ayuden en su marchay (p. 58).

Falta ahora determinar cual es el principio de unidad que determina Ia
totalidad de los hechos sociales. Ese principio, que viene a ser como la forma
que actualiza en un todo los actos humanos, es el bien comin (pp. 59-61). Pero
es necesario observar que dada la naturaleza de los hechos sociales, el bien
comiin, Ia «comunién, no es un fin en si para las agrupaciones sino que es un
medio, una condicién para la perfeccién de las partes que es el fin superior
hacia el cual estd orientado el sistema de ordenacién que constituye el todoy
(p. 62). Las aplicaciones gnoseolégicas y metodolgicas fluyen claramente. So-
ciolégicamente hablande, no podemos conocer los miembros individualmente
sin vincularlos en el todo; pero a su vez, tampoco podemos conocer el todo in-
dependientemente del estudio de sus miembros., Asimismo, el método social no
se agota con el triple paso que siguen las ciencias fisicas: andlisis-sintesis-analisis;
sino que es un movimiento ascendente que va buscando cada vez sintesis supe-
riores (p. 64).

El pensamiento ha sido llevado a través del trabajo con rigor y método, y
tiene el mérito de sefialar el valor de lo individual y concreto en el conoci-
miento de lo social, incluso para la captacién de la totalidad y del principio de
unificacién social. Es un ecriterio que debe aplicarse a todas las ciencias
humanas. Tal vez e} principio de conocimiento de Ia totalidad queda empobrecido,
por fundarse en el supuesto de que nuestro conocimiento sensitivo es el Wnico
que nos pone en contacto inmediato con la realidad externa. Creemos que nues-
tra penetracién inmediata va mds alli de los «accidentes comunes»; que nues-
tras sensaciones son, mas que un medio entre lo externo y el espiritu, un puente
por el que el espiritu mismo se puede poner en contacto con otra realidad es-
piritual o exterior de cardcter complejo. Este principio podria, a nuestro entender,
facilitar mucho y explicar nuestro conocimiento de lo social,

L. QuuEs, s. 1.

Ledn Bareey, Pedagogia experimental y cristiana. Traducida por Javier Insart.
Revisién y prélogo del P. Fernando M. Palmés, S. I. (22 x 15 cms.; 361
pigs.). E. Subirana, S. A., Editorial Pontificia. Barcelona, 1953.

El titulo podria hacer pensar que este libro tuviera, como tantos otros,
dos partes: primero una larga disquisicién sobre filosofia catélica de la educa-
cién y luego la aplicacién practica ¢ la historia de la investigacién experimental.
Eso es lo que hasta ahora se hacia ; pocos habian logrado «bautizars la misma
pedagogia experimental: a lo mds criticaban sus conclusiones a la luz de nues-
tros principios. ’

Ahi esta el mérito del P. Barbey, Director del Instituto de Pedagogia de
las Facultades Catélicas de Lyon: ha sabido concebir en catélico el gran aporte
de los estudios modernos. Por lo demads, no se busquen en este libro doctrinas
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nuevas, concepciones personales: es mas bien un texto, digno de ser adoptado
en nuestros establecimientos normales. En particular, merece se:: adoptado en
las casas de formacién de aquellas congregaciqnes que, por dedicarse a cole-
gios, tienen en su carrera los estudios del magisterio.

Pero no sélo ha sabido corciliar las investigaciones modernas con la teolo-
gia y las sugerencias précticas con los principios f-undamentales.’ Lo notable es
que también haya conciliade la amplitud de espiritu con la mas segura orto-
doxia. Basta leer su sentencia en asuntos discutidos (pureza, I?ubertad, tests,
memorizacion, educabilidad y herencia, autoridad, ete.), para ad.mfrar .a un au'ttfr
que no se desvia hacia ningén extremo, en temas donde aun distinguidos catoli-
cos han llegado a lamentables desaciertos. ) ) ) .

Aunque asimila los aportes de la pedagogia moderna, seria er.ro?eo .mcluu'
a este autor entre los de la Escuela Nueva. Es sencillamente un dns’tmgmdo re-
presentante de la Escuela Tradicional Catélica. «Ninguna pedag_ogza kay —en
decir del prologuista— de abolengo tan noble y tan antiguos; «n'mguna plfdago-
gia hay que cuente en su favor con éxitos tan portefttwfzmen-te felicess; «nmgu:a
pedagogia hay que haya sido y sea actualmente mds {lz{undtda por todo el orbe
de la tierra>, pues se aplica en todds los colegios t:ehglos.os, mal llamados <co-
legios particulares», porque son colegios de la Iglesia, socled’ad perfec'ta co? de-
recho a ensefar. «Por fin, ninguna pedagogia hay q:fe sea r‘»as progresiva, ni que
mejor se preste a toda legitima innovaciény. Esas innovaciones propone Barbey,
sin salirse de su plataforma doctrinal. )

La primera parte de esta obra es un buen resumen de peda.g’ogm g.ene.ra.l.
Las otras tres estan dedicadas a las funciones psiquicas, la instruccién y ejercicio
de ellas en las diversas ramas escolares, y —-finalmente— la educacién moral.

La bibliografia es notable. Casi no hay péagina sin dos o tres citas. C(fmo se
podia suponer, sélo es completa la bibliografia francesa o de obras traducldai fil
francés. Autores espaficles, como Avyala, Ruiz Amado, Mira y Ldpez, M:ilranon
o Luzuriaga, por ejemplo, son sencillamente ignorados, y tal vez hubiera side un
acierto del traductor el Henar esta laguna. )

No se puede terminar esta recension sin ponderar otra cualidad: la c]ar’n-
dad y sencillez. No abruma con cdlculos de porcentajes ni con férmulas matema-
ticas, tan del gusto de la psicologia experimental, ni mucho menos con es’a tet:-
minologia rebuscada con que algunos procuran hacer ininteligibles log mds tri-
viales asuntos. Por eso, no exagera el prologuista al recomendar la obra «también
a los padres de familia gque quieran temer ideas claras y principios ciertos para
mejor cumplir con su obligacion de ser los primeras y mds eficaces educadores

de sus hijoss.
A, IBANEZ PaDILLA, s. I

Marie-Joserr Lory, La pensée religieuse de Léon Bloy. (14 x 22 cms.; XXVI +
351 pdgs.). Desclée de Brouwer. Bruges (Bélgica), 1951.

«Hemos querido dar algunas claves capaces de hacernos penetrar en un
mundo interior de los mas complejosy (p. 305). Y es verdad. A través de la lec-
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tura de este hermoso libre, uno se adentra en el pensamiento religioso de Ledn
Bloy v, lo que es mejor todavia, en la experiencia religiosa concreta de ese hom-
bre determinado (jpor cudntas causas!) que fué Leén Bloy. Tres partes gene-
rales: Ensayo sobre la psicologia de L. B, es decir, descubrir las constantes de
su vida interior.

El universo interi(\;r de L. B.: en el aparente caos de ‘mas de cuarenta vo-
Iimenes, reducir las opiniones dispersas a un cierto nimero de ideas madres.

L. B. y la crisis de conciencia contemporanea: explicar la irradiacién e in-
fluencia de su obra.

Orientada por estos tres enfoques, M.-J. Lory tiene Ia paciencia de inter-
pretar y desenredar el pensamiento vivo de Bloy. Deja de lado todo su mérito
literario y logra valorar, detrds de la pantalla de su prosa deslumbrante, lo au-
téntico de Bloy, lo seriamente pensado, en contraposicién a sus ocurrencias chis-
peantes o momentos de mal humer.

Tal distincién de planos permite un estudio objetivo y sereno. Es el mérito
principal del libro. Scbre todo teniendo en cuenta que es una tentacién desor-
bitarse analizando a apasionados como Bloy. Tentacién a que algunos han con-
sentido. ’ ’

Mis vale asi. Porque sélo con este buen sentido y estas directrices solidas
(brete, diriamos en criollo), se puede mantener quieto y prieto a un sujéto de
andlisis tan complejo y turbulento. 7

. En definitiva, el libro de Marie-J. Lory esta muy bien escrito. Leerlo es como
entrar en una casa (estilo francés, por cierio) de buen gusto, elegante, bien
pensada, arreglada con. sobriedad, limpia, con vestigios de una duefia de casa
inteligente por todos los ambientes. Hasta nos enteramos de que Leén Bloy
murié el 3 de noviembre de 1917, a las 18 horas y 10 minutos.

Gustavo A. Casas, s. 1.

Curistorrer Dawson, La Religion y el origen de la cultura occidental, Coleccién
«Oriente y Occidentes. (14 x 21 cms.; 275 pégs.). Editorial Sudamericana,
Buenos Aires, 1953,

. En esmerada presentacién nos ofrece la Editorial Sudamericana esta gran
obra de Dawson. Continuacié‘n,_ por un lado, de «Progreso vy Religiény y, por otro,
de «Asi se hizo Europas, ya no se trata aqui, como en la primera de las nom-
bradas, de demostrar que <la religién es Ia gran fuerza dindmica en la vida social,
y.que los cambios vitales en la civilizacién siempre estin relacionados con cam-
bios en las creencias e ideales religiososy, ni tampoco de «comprender —como en
la segunda— la unidad de nuestra civilizacién comtny. En esta obra, en cambio,

quier.e demostrar que la religién y la unidad de la cultura occidental es la
Iglesia Catélica.
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Caido el Imperio Romano, la Iglesia es la dnica fuerza que se opone a los
bérbaros, convirtiendo y civilizando a gran parte de ellos, por medio, principal-
mente, de los monjes. Esta obra cristalizé en el Imperio carolingio v en la
conversién del norte y del oriente de Europa.

El derrumbe de este Imperio y la desintegracién de la autoridad del Estado
provocaron una crisis similar en la vida de la Iglesia. La salvacién se hallé otra
vez en el monacato. La influencia de éste en la corte pontificia, con Leén IX
y Gregorio VII, libera al Papado del predominio imperial y lo convierte en el
adalid de la reforma de la Iglesia. Esta, por consecuencia, adquiere una energia
espiritual y un prestigio moral que le permiten animar y transformar la cultura
medieval. La caballeria, la ciudad, la hermandad, la escuela y la universidad,
son otras tantas instituciones peculiares, enteramente o, por lo menos, en alguno
de sus aspectos, de aquella época.

Este es, en apretada sintesis, el resumen del libro de Dawson, que hoy pre-
sentamos a nuestros lectores, el cual, si no.nos equivocamos, es el cuarto de
los suyos traducido al castellano y, por cierto, en legible traduccién.

Toda la obra de Dawson esté centrada en el esfuerzo por demostrar cienti-
ficamente que falla la aplicacién del epiteto «Mediay a la época que vié la con-
version de Occidente, la fundacién de la civilizacién cristiana y la ecreacién del
arte cristiano y la liturgia catélica. Y esto no por un mero afén apologético en
defensa de la Iglesia catdlica, sino por el deseo de descubrir los elementos esen-
ciales de lo que llamamos Europa, y por ahi, en consecuencia, hacer comprender
al hombre cccidental dénde se halla su centro y sn equilibrio. Por eso son bien-
venidos todos los libros de Christopher Dawson, porque ayudan a la realiza-
cién de ese humanismo divino que es el ideal de muchos hombres en este mundo.

Hueo Storny, s. 1.

P. DumonTIER, Saint Bernard et la Bible. «Bibliothéque de Spiritnalité Médié-
vales. (14 x 22; 188 pags.; 160 francos belgas), Desclée de Brouwer, Bruges-
Paris, 1953. )

San Bernarde y sus discipulos no pensaron jamais en escribir un «comen-
tario» a los libros de la Sagrada Escritura. Mucho menos una «introducciény al
texto inspirado. Esto ya lo han dicho otros. Pero nadie hasta ahora habia profun-
dizado en el aspecto positivo de la cuestién ni ensayado el colocarnos a un San
Bernardo frente a la Biblia, sin reticencias ni nebulosidades. Por el contrario, el
P. Dumeontier lleva lo mas lejos posible el analisis de los sentimientos y de la
actitud de San Bernardo frente a los libros sagrados. Con los textos en la mano,
por decirlo asi, nos inicia hédbilmente y con método en los procedimientos del
santo Doctotr. Y asi, no s6lo vamos comprendiendo el por qué y el cémo utilizar,
en tan vasta escala, las palabras del sagrado texto, sino que ademds nos arrastra
a penetrar en su aspecto practico y en sus ventajas. Convencido, el P. Dumontier
se vuelve convincerte. Sin arrojar la sombra del descrédito sobre la <ciencias
de la Biblia, 2 la que tiende toda exégesis, racional o espiritual, nos recuerda el
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ervdito autor que hay un gusto y una sabiduria de las sagradas Escrituras, que
no se debe subestimar —si se quiere, como San Bernardo y sus discipulos de la
Edad Media— el aprender, por medio de ella, a penetrar en los arcanos de la
divina contemplacién, para encontrar, con toda simplicidad, al Dios Vivo, en
un prolongado trato de corazén a corazén.

De un motivo de historia —San Bernardo y lIa Biblia— el autor ha sabido
hacer, yo creo, un motive de actualidad. Para proyectarse en el tiempo, su estu-
dio no puede menos de ayudar a la inteligencia del problema del dia: la Biblia y
nesotros. jCudntos, al cerrar el libro, sentirdn sus ideas mads claras v, sobre
todo, sus almas mds caldeadas por el contacto directo con la Palabra de Vida!

Este libro llega a su hora. Es, ademas, esperado. Por una feliz coincidencia,
sale de los térculos en visperas de las fiestas conmemorativas del VIII centena.
rio de la muerte de San Bernardo.

D. pe B.

NazareNo PapeLLARO, Pio XII. Traduccién de R. Sastre y J. Riera Simé. (14 x
21,4 ems.; 370 pp. -+ 31 pp. de ilustr.). Editorial Miracle. Barcelona, 1953.

No es este hermoso libro una mera reseia de hechos relacionados con la vida
del Sumo Pontifice Pio XII: su primera formacién, sus antepasados célebres, su
brillante carrera diplomatica, sus viajes, su pontificado, la segunda guerra mun-
dial y la postguerra, culminando con la condenacién del comunismo; es mas
bien un comentarm de estos hechos, engalanado con una vasta erudicién histérica,
literaria, filosofica Yy aun caracteroldgica.

A través de sus paginas, llenas de interés y colorido, no puede menos de co-
nocerse mds intimamente y amarse con mas entusiasmo al Supremo Jerarca de
la Iﬁlesm. Su intensa actividad come Nuncio en Alemania para poner fin a la
primera guerra mundial; su actuacién como Secretario de Estado de Pio XI
ante Hitler y Mussolini, para calmar un neopaganismo ansioso de sangre y de
dominio totalitario; finalmente, su accién enérgica e incansable como Vicario
de Cristo, para desenmascarar la mdquina guerrera del comunismo ateo, son
rasgos caracteristicos de su fecunda vida que contagian el entusiasmo por su
ideal: la paz.

Podriamos decir que Padellaro nos presenta a dos Pios XII: al austero di-
plomatico de escritorio y al padre bondadoso de los hombres, que para todos
tiene su sonrisa y su consejo paternal.

Merece destacarse, entre otros, el capitulo que dedica el autor a describir el
XXXIV Congreso Eucaristico Internacional de Buenos Aires, del cual sélo es
de lamentar no haya tenido a mano ninguna fotografia para unir a las muchas ilus-
traciones con que enriquece su libro. Si bien el autor, por no haber sido testigo
presencial de aquel magno acontecimiento religioso, lo describe a base de las
crénicas contemporaneas, ha sabido tratarlo con acierto, en medio de Ia necesa-
ria brevedad, aunque tal vez desconociendo algunos entretelones de la diploma-
cia que, como es obvio, no podian ser del dominio piblico. Tal, por ejemplo, la
habil intervencién del entonces Embajador Argentino ante la Santa Sede, doctor
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Carlos de Estrada, para lograr la designacién nada menos que del Secretario de
Estado como Legado Pontificio al Congreso Eucaristico de Buenos Aires, rom-
piendo con ello una larga tradicién, hasta entonces invariable, de la diplomacia
pontificia. Con razén dice el antor «que al Secretario de Estado se le designara
como representante del Scberano Pontifice y fuera enviado a un pais lejano,
era algo extrafio a las tradiciones vaticanas; y ello se explicaba por el hecho
de que el primer ministro del Papa, en razén de su cargo, debe siempre -estar
cerca del soberamos» (p. 206).

La primera excepcién se hacia para la Repilblica Argentina vy, en ella, para
Latinoamérica. «Argentina —dice el autor-— habia dado la sensacién de una
mayor madurez politica. La revolucién militar del 6 de setiembre de 1930 se
habia realizado sin efusién de sangre. Las elecciones generales del afio siguiente
habian asegurado el éxito de los conservadores y de los mederados: el general
Justo asumié la presidencia de la Repiblica> (p. 208)., En lo cual demuestra el
autor indudable buena voluntad, pero un total desconocimiento de los matices
politicos que coloreaban el panorama nacicnal de este pais. Y no creemos pueda
exigirse mds a un escritor europeo, situado a tan larga distancia histérico-geogra-
fica de los acontecimientos.

Mis acertado estd quiza este otro parrafo: «En este pais —Argentina— de
opiniones moderadas, el horizonte politico era mis sereno. Al margen de los
movimientos revolucionarios, era posible escuchar en Argentina la verdadera
voz de la América Latina y comprender sus necesidades. La receptibilidad ex-
traordinaria del Secretario de Estado, su larga experiencia politica, lo designaban
sin vacilacién posible para cumplir esta delicada misiény (ibid).

La biografia de Otto Walter quizds sea més histérica y literaria; pero Pa-
dellaro, mds vinculado tal vez dentro del ambiente del Vaticano, es ante todo
un humanista, a veces algo barroco; mas esta biografia supera a las de su espe-
cie en que nos describe, ademds de la vida anterior, los hechos posteriores a la
coronacién pontificia hasta hace muy pocos afios. Se echa, con todo, de menos a
través del libro una resefia ambiental del mundo contemporireo, si bien se pos
describe con bastante acierto la agresividad del comunismo actual contra el
_catolicismo.

La benemérita Editorial Miracle ha tenido un nuevo acierto con la publica-
<ién de este libro, cuya presentacién externa, como la de todos los suyos, con-
wvida amablemente a la lectura.

LeoNeL E. VerissiMo, s. L



