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El bautismo de Jests y la uncién del

Espiritu en la teologia de Ireneo.

EnNrigue FaBBRI, s. 1. — San Miguel.

En la soteriologia de Irenco los efectos del Bautismo en el
hombre reciben su total explicacién si se los relaciona con lo
sucedido a orillas del Jordan !. Toda la transformacién del hom-
bre en el bautismo es obra del Espiritu y Cristo ha recibido se-
gun Ireneo este Espiritu al ser bautizado por Juan.

Ireneo debe demostrar el verdadero significado de ese mo-
mento de la vida de Jesus en toda la economia de la Redencion
contra los gnésticos para quienes el bautismo del Sefior es uno
de los principales ejes de sus ricas fantasias. _

La fuerza y el atractivo de las teorias gnésticas en esos tiem-
pos fué inmenso. No se puede negar que sus construcciones inte-
lectuales muchas veces encandilan por la audacia y elevacién
de las relaciones que proponen. El misma Bautismo con ese jue-
go de un Jesucristo polifacético en parte fuera del pleroma, en

Para el «4dversus haeresesy de Ireneo usamos la edicion de W. W. Harvry,
«Sancti Irenaei ep. Lugdunensis libros quinque adversus haereses», 2 vols,, Cam-
bridge, 1857. Seguimos con todo la numeracié- tradicional de los S libros reali-
zada por R. Massuet, como se encuentra en el tomo VII de la Patrologia griega
del abate Migne. En las citas los tres primeros nimeros corresponden al libro, .
capitulo y pérrafo, el cuarto al tomo de Harvey —I 6 II—, y el dltimo a la
pégina. Para el III libro del «Adversus haeresesy, recurrimos a la Gltitha edicién
critica de F. SAGNARD en el t. 34 de la coleccion «Sources Chrétienness, Paris,
1952. Sobre €l valor critico de esta edicion véase P. NauTiN, L'Adversus haereses
d'Irénée, livre I1I, Recherches de théologie ancienne et médiévale, 20 (1933),
p. 185-202. Para la Demostracion de la Predicacién Apostélica utilizaremos la al-
tima traduccién critica del texto armenio realizada por J. P. SMiTH en la coleccién
«Ancient Christian Writerss, t. 16, London, 1952.

1 Sobre la importancia capital del bautismo en el pensamiento de Ireneo
véase A. BENoiT, Le Baptéme chrétien au second siécle, Paris, 1953, p. 218,
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parte dentro de él, en parte descendiendo y volvicndo a ascen- .
der es una concepcién sin fundamento real pero bien trnbada {
dentro de su ensambladura 16gica. Toda la soterologin valenti- !
niana, —objeto principal de la refutacién ireniana—, dcscansa
sobre este punto. En el bautismo de Jests los valentinianos cn-
sefian que un edén superior desciende al mundo infrapleromitico l
y reposa en el Salvador cuya misién consiste en recoger y rc-
integrar al pleroma las particulas pneumaticas aprisionadas cn
el mundo inferior. Esas particulas esparcidas en los escogidos
las/redime el Cristo superior mediante la iluminacién y la forma-
cién en la gnosis y. al mismo tiempo organiza e Imundo infraple-
romatico de los psiquicos: a 1magen y seme;anza del pleroma
celeste.

No todos estos elementos encierran concepclones propias y ,
peculiares de los valentinianos. Bisicamente existe un depésito
comun a herejes gnoésticos y escntores eclesiasticos que se enrai-
za en las primitivas tradiciones de las primeras comunidades

_cristianas 2, Ireneo encontrari en la recta mterpretaclon de esa

P —

—,,

o N

1. — E! descenso del Espiritu.

La preocupacién fundamental' de Ireneo es clara. Los Va-
lentinianos consideran al bautismo de Jests uno de los pasos
fundamentales de su soteriologia e Ireneo debe presentar fren-
te a ellos la realidad «econémicas que supone este Bautismo en
la historia teolégica de la humanidad. Jesis no se hace bautizar

. .

) 2 «Etant donné le caractire général de la gnose par rapport an Christia- 4
nisme, f:elui-ci représenté par VEvangile et les traditions du second siécle, tous ;
ces traits apparaissent comme des «décalquess des rites usités dans I'Eglise,
combinés plus ou moins avec des rites paiens: et ce n'est pas la leur moindre inté-
“ret...» (F. SAGNARD, La Grose valentinienne et le témoignage de st. Irénée, Paris,
1947 p. 423, Ver también del mismo autor sus comentarios a los Extraits de
Théodote, Sources Chrétiennes, 23, Paris, 1948, p. 229-239). : ’

8 Al tratar el tema del bautismo de Jesiis, Ireneo es un testigo de la tra- ;
dicién. Como dice L. Kocy, la Iglesia primitiva «in ihrer Glaubenspredigt der
Geistsalbung Christi am Jordam einen so hervorragenden Platz Zuwies. .., y un
tal tema «mehr oder weniger deutlich von fast allen grossen Theologen der
ersten drei Jahrhunderte und z. t. noch des 4. und 5. Jahrhunderts vertreten
wird...» (Die geistsalbung Christi bei der Taufe im Jordan, Benediktinische
Monatschrift, 20 (1938), p. 17-18).
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realidad subyacente la mejor refutacién de las teorias de la es- )
cuela de Valentin sobre el bautismo de Jesus 3,
s6lo para dar un’ ejemplo de humildad. Hay algo mucho mas

profundo y mucho mas real.

Pero ante todo deshace un presupuesto, postulado indiscu-
tible en todas las corrientes gnésticas. Se trata de demostrar, la
inconsistencia de esa serie de, Cristos establecidos por ellos.
Hay un solo y tnico Sefior, Hijo Eterno y unigénito del Padre,
encarnado en el seno de 1a Virgen, bautizado por Juan a orillas
del Jordan. Ireneo confiesa clara y decididamente su fe: un
solo Dios y un solo Cristo %, La pluralidad de Cristos es un in-
vento blasfemo de los gnésticos 5. El mismo Jesiis que nace de
Ia Virgen recibe el bautismo a orillas del Jordan. Desde ese mo-
mento es llamado Cristo porque alli recibe plenamente el Espi-
ritu que da la vida sobrenatural a los hombres. No existe en la
simple narracién evangélica de ese hecho ningin cabo para ha-
blar del descenso de un nuevo Cristo sobre el Jests que se hace.
bautizar. Sobre este simple niicleo fundamental se alzan todas
las reflexiones teoldgicas del santo doctor. '

Ireneco se refiere por primera vez al bautlsmo de Jesus en

un contexto de un fuerte colorldo mesianico: v

o

«Mateo dice ademds a propostto del, Bautismo (del Jorddn): «Los cielos
se abrievon y (Jesius) vic que el Espmtu de Dios como una paloma venia
sobre El. Y he aqui, una voz del cielo que dice: Este es mi Hijo bien amado
en el que he puesto mis complacenciasy. Pues nue se verdad decir que <«el
Cristo descendié en ese momento sobre Jestisy, ni que <uno es el Cristo otro
el Jesisy. Al contrario el Verbo de Dios, selvador de todas las cosas y Sedior
del Cielo y de la Tierra, es decir, Jesis, —como ya lo hemos demostrado—,
(fué El) que tomé en si mismo carne y rec:bzo del Padre la unicién del Es-
p‘mtu y asi fué hecho Jesucristo. Como lo dzce Isaias: «umna rama brotard del
tronco de Jesé y retosiard de sus raices un vdstago; sobre El reposard el es-
piritu de Dios: espiritu de sabiduria y de inteligéncia, espiritu de consejo ¥

4 Véanse entre otros innumerables textos los siguientes: III, 11, 1, Sagn,’
180, 3-15; III, 12, 2, Sagn., 210, 12-31; 111, 12, 4, Sagn., 216, 10-18; III, 16, 2-3,
Sagn., 280-282; III, 16, 5, Sag., 288, 21-290, 3.

5 «Blasphemant autem et in Dominum nostrum, abscindentes et dividen-
tes Iesum a Christo, et Christum a Salvatore, et Salvatorem rursum a Verbo,
et Verbum a Unigenito...» (1V, Praef,, 2, II, 145; ver también III, 11, 7, Sagn,,
192, 13-20; 111, 16, Sagn., 276-302).
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de fortaleza, espiritu de ciencia y de piedad; y el espiritu de temor de Dios
lo llenard. No jusgard por visto de ojo, ni arguird por oidas de oidos; simo
kard justicia a los pequesios y condenard a los orgullosos de la tierras. Y em
otro -texto el mismo Isaias prefigura su uncion y la razin de ella: <El espiritu
de Dios estd sobre mi, puesto que me ka ungido; me ha enviado a evangelizar
¢ los pequedios, sanar a los quebrantados de corazon, anunciar la liberacion a
Jos cautivos y la vista a los ciegos, proclamar um ano de gracia del Sesior y
‘un dia de retribucién, consolar a todos los que gimens, Pues, en cuanto el
Verbo de Dios era «hombres del tronco de Jesé e hijo de Abrahdm, en tanto
reposaba sobre El el espiritu de Dios y era ungido para evangelizar a los hu-
- mildes; en cuanto, empero, era «Dios»> no juzgaba por vista de ojos ni arguia
por oidas de coidos, pues no tenia necesidad de que madie diese testimonio del
hombre porque comocia lo que en el hombre habia. Llamaba a todos los hom-
bres que gemian vy daba la liberacién a los caidos en la cautividad de sus pe-
cados, desembarazdandolos de las ataduras de las que dice Salomdén: «cada uno
es cogido en los lazos de sus pecadosy. El Espiritu del Sefior descendis, por lo
tanto, sobre El;- el Espiritu de Aquél que.habia prometido por medio de los
Profetas darle su uncion para que recibiendo nosotros la abundancia de esta
uncion pudiéramos ser salvos...» 6. ‘ .

Ireneo comienza sus reflexiones sobre el Bautismo de Jesis
citando casi textualmente el pasaje candnico de:San Mateo *.
Su primer paso es rechazar la explicacién valentiniana &, Decla-
.ra solemnemente la unidad de Jesucristo: hay un unico y sélo
Jestis, el Verbo de Dios, el Salvador de todas las cosas, el domi-
‘nador del cielo y de la tierra. El mismo que se hizo carne fué
ungido por el Padre con el Espiritu el dia ‘de su bautismo. Je-

sts no recibe a un Cristo diferente de si, sino que comienza a-

¢ 111, 9, 3, Sagn,, 156, 19-160, 11.

7 Las vari‘aciones son de poca importancia. El texto canénico dice: ...y
al Espiritu de Dios descender como paloma y venir sobre El...»; Ireneo incluye
dentro del «venientem» la idea del descenso.

8 «Non enim Christus tunc descendit in Iesum; 'neque alius quidem
Christus, alius vero Iesus...» (IIL, 9, 3, Sagn,, 158, 1-2). Nos contentamos ac-
" ‘tualmente con citar los principales puntos de la doctrina valentiniana sobre el
‘bautismo de Jesds. El estudio sistematico de las corrientes gnésticas en este
. tema podrd ser objeto de un futuro trabajo. Scbre esto se puede consultar F.
SAGNARD, La Gnose valentinienne et le témoignage de st. Irenee, con abundante

blbhograha
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llamarse Jesucristo por causa de la uncién ?. Para Ireneo la un-
cion de Jesis sign\ifica que el Seiior recibe el Espiritu gle una
manera especial. La cita del primer texto de Isaias aclara el sen-
tido mesianico de esta uncién. Por el Bautismo Jesis se mani-
fiesta el verdadero Mesias sobre qulen reposa el Espiritu con
la plenitid de sus dones. Recibe este Espiritu para llevar a cabo
una misién: el Mesias es el Salvador, realizari la verdadera jus-
ticia del hombre y traera la salud a los verdaderos hijos de Yavé.

La uncién de Jests en el Bautismo simboliza la entrega de su

misién: Jests es hecho Cristo en su bautismo al recibir el Espl-
ritu del Padre para realxzar la salud mesidnica..

' -Por el segundo texto de Isaias Ireneo descubre el modo

'como Jests es ungido 1%, El Espiritu de Dios dado por la un-
‘cién reposa sobre Jesucristo para habilitarlo a su obra de Me-
‘sias, Recibe esta uncién en su humanidad y por medio de ella
'comunié¢a la buena nueva a los humildes . El Padre no unge

a la naturaleza divina.del Verbo. encarnado. Esta naturaleza,
‘cuya existencia aparece claramente expresada por Ireneo '?, ad-

9 «Sed Verbum ljei, qui est Salvator.emnium et Dominator caeli et terrae,
«<qui est lesus (quemadmodum ante ostendimus), qui et assumpsit carnem et
unctus est a Patre Spiritu, lesus Christus factus est...» (I, 9, 3, Sagn., 158,
:2-7). El nombre de Cristo encierra aqui un significado especifico. Jesiis es lla-
mado Cristo porque en su bautismo el Padre lo ha ungido con su Espiritu. Por
supuesto, Ireneo usa generalmente los nombres de Jestis y Cristo mdxstmtamente
refiriéndose al Verbo encarnado, pero al hablar de su bautismo 'se intéresa en
hacer resaltar ese matiz diferencial que descansa sobre'el desarrollo gradual
de la economia de la redencién. El nombre de Cristo es usado también de esta
manera especifica en III, 12, 7, Saén., 228, 12-14; Demonstr., 47, p. 78.

10 (Kt iterum ipse Isaias unctionem eius et propter quid unctus est prae-

significans: ait...s (III, 9, 3, Sagn.,, 158, 18-19). -

11° ¢Nam secundum id quod Verbum Dei homo erat ex radice Iesse et filius
Abrahae, secundum hoc requiescebat Spiritus Dei super eum et ungu‘ebatur ad
‘evangelizandum humilibus. ..» (III, 9, 3, Sagn., 158, 29-32). La.«buena nuevas no
es para Ireneo la transmisién de un simple conocimiento, sino una «noticia vivi-
ficante> que transforma y renueva al hombre que la acoge al infundirle el
Espiritu- que Je da la participacién en la vida de Dios.
" 12 ...secundum autem quod Deus erat...> (III, 9, 3, Sagn., 158, 32).
Jreneo no habla de dos naturalezas en una sola Persona de una manera ex-
presa, pero toda la doctrina del misterio del Verbo encarnado estd implicita-

—
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quiere, si se nos permite la imagen, un papel de cspeetador ante
el nuevo paso que la economia paterna realiza en la naturaleza
humana de Cristo para capacitarla a su misién. Implicitamente
Ireneo informa que Jesis en cuanto Dios no necesita ninguna
uncidn, Jesis es totalmente perfecto por el singular privilcgio
de su personalidad divina. En esta linea el Espiritu cumplié su
funcién en €l momento en que el Verbo unié personalmente una
naturaleza humana con la divinidad.

Por la uncién de su Hurhanidad Jesucristo se dirige a los
hombres como Maestro y Guia lleno de autoridad: se procla-
ma el Mesias prometido por los Profetas y realiza los signos
caracteristicos de su misién ya profetizados, da la salud a los
cuerbos y la salvacién y libertad ‘a las almas 3, Ireneo se encarga
de sacar la conclusién: Cristo es el Sefior vivificante porque po-
see ¢} Espiritu y lo puede comunicar. El Padre que habia pre-
figurado este don del Espiritu en las unciones de la vieja Alian-
za, le da pleno cumplimiento a orillas del Jordan, Seremos sal-
vos si participamos de dicha uncién 3 Jesus, en efecto, es hecho.

mente contenida (ver también 111, 21, 4, Sagn., 360, 13-24). En la Demonstracién
de la Predicacion cpostélica  se dice de Jesucristo, el Hijo de Dios, que es
«conforme a la carne, un hijo de David...» y «conforme al Espiritu, Hijo de
Dios, preexistente con el-Padre...> (n. 30, p. 67).. Queda bien clara la distin-
cion entre las dosimnaturalezas del Verbo encarnado: «conforme o de acuerdo a
la carnes = en cuanto a su naturaleza humans; «conforme o de acuerdo al
Espiritup = en cuanto a su natyraleza divina.

13 ¢Advecabat autem omnes homines plangentes, et remissionem his qui 2
pec_catis in captivitatem deducti erant donans, solvebat eos a vinculis de quibus
ait Salomon: «Restibus autem peccatorum suorum unusquisque constringitur...»
(II1, 9, 3, Sagn., 160, 5-8).

14 (Spiritus ergo Dei descendit in eum, eius qui (eum) per prophetas pro-
miserat uncturum se eum, ut de abundantia unctionis eius nos percipientes sal-
varemur...»> (III, 9, 3, Sagn.,, 160, 9-11). «Seit dem Augenblick also, da der
Heilige Geist auf Jesus bei der Taufe am Jordan herabgékoinmen war, ent-
faltete er in ihm eine Wirksamkeit, von der wir bis dahin nichts hdrten. Gewiss
war Christus seit seiner Empfidngnis voll des Heiligen Geistes, jetzt aber gab
ibm dieser den «aktuellen Gnadenantrieby fiir die nun kommende Verwirkli-
chung des messianischen Berufes...» (L. KocH, Die Geistsalbung Christi. ..,
pagina 16), :
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Cristo para que todos los hombrés puedan participar del Espi-
ritu. En su Bautismo se acumula sobre esta santa Humanidad
toda la plenitud del Espiritu y desde entonces depende de ese
Cuerpo viviente toda la‘obra de la santificacién. Jesucristo, fuen«
te plena del Espiritu, se encarga de fecundar espiritualmente al
ser humano. Por el Bautismo del Verbo Encarnado el Padre
manifiesta y realiza su economia de vivificacion sobrenatural
utilizando como instrumento eficiente esa Humanidad 5.

Ireneo se refiere aqui al Espiritu que expresa la vida divi-
na en cuanto comunicable, Jesis posee la vida divina desde su
Encarnacién por la unién con el Verbo pero su Huma‘nidad sélo

.por el Bautismo es capaz de hacer participar de esa vida a los de-

mas. Por eso Ireneo cree poder -afirmar que hasta ese momen-
to la humanidad del Sefior no poseia el Espiﬁtu, ‘es decir, no
' era todavia el 1nstrumento eficaz mediante el cual el Padre rea-
lizaria por el Verbo la redencién de los hombres.

La argumentacién de Ireneo puede sintetizarse en un triple
paso. Primero: Jesucristo es Dios desde’su Encarnacién; Se-.
gundo: Jesucristo es Espiritu vivificante desde ¢l Bautismo; Ter-
cero: el hombre es vivificado por el Espiritu des:de‘que entra
en contacto con el Cuerpo vivificante de Jesucristo y acepta
lfmnildeihente su influjo con los ojos de la Fe 8, .

15 «Christus empfing also bei der Taufe im Jordan als unser neuer
Stammvater den Heiligen Beist in seiner ganzen Fiille. Und ihn, den er damals
fir uns empfangen hatte, teilte er der Kirche mit am ersten Pﬁr_:gstfest'e und
jedem einselnen von uns in der Taufe...» (L. KocH, Die Geistsalbung Chris-

f...,p. 18). Ya ¢l P. D’ALes sospechaba que se ocultaba algo muy importante
en el bautismo de Jesds: ver 'La doctrine de I'Esprit en St. Irenee Recherch.
Scienc. Relig., 14 (1924), p. 500.

18 Como se puede ver para Ireneo Jestis no recibe en su bautismo la vida
divina simplemente, —ya la tiepe desde su encarnacién—, sino el poder co-
‘municar el Espiritu de vida a los hombres. La Humanidad del Sefior es asi
constituida po'r 1a economia divina la causa eficiente y ejemplar de toda santifi-
cacién. Ejemplar, porque el hombre recibird la participacién en la vida divina
y se bari perfecto a imagen'y semejanza del bautismo de Jesis, tipo de su
muerte y triunfo. Eficiente, porque mediante ese Cuerpo inmolado y glorioso
€l Verbo comunicard el Espiritu. En su bautismo la Humanidad de Jesucristo’
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Los valentinianos insisten mucho en el simbolismo de la
paloma. La consideran el simbolo del Cristo superior o plero-
matico que desciende sobre el Salvador 17 para formar ¢ xava.
ydow  », las particulas pneumadticas y secundariamente dar un
principio de ordenacién al mundo psiquico. Acabada su misién

recibi6 lo que hoy se llama gracia frontal o «capitis>. La riqueza teolégica de
este texto parece haberse escapado a J. LawsoN que sélo ve en él un penoso
esfuerzo de Ireneo para descargar el segundo texto de Isaias de todo contenido
«adopcionistay: ver The Biblical Theology of Saint Irenaeus, London, 1948, p. 65.

17 El Salvador valentiniano, fruto perfecto del pleroma, se «encarna» apa-
rentemente en la materia. En efecto, nace de la Virgen como pasando por um
tubo: «...per Mariam dicunt pertransisse quasi aquam per tubum...» (I, 7,
2, 1, 60; III, 11, 3, Sagn., 184, 161.8), revistiendo al mismo tiempo por la que
podriamos llamar «Ley valentiniana de las investidurasy en primer lugar la «si-
miente pneumdticay de la Sofia inferior: « duédy . . laoa TEpg
Texovong Eveddoato . . . » (Extraits de Théod, 59, 1, Sagn., 176),
a continuacién el Cristo psiquico, engendro del Demiurgo e imagen del! Salva-
dor (ibid, 2) y recubriendo todo con un cuerpo hecho «por inefable artes de la
substancia psiquica, aparentemente palpable y sensible (ibid., 3), que es llama-
do por Ireneo el Cristo de la economia: «Gswod b8 Tiig oixovopiacs
(I, 6, 1, 1, 52; Ver el paralelismo de las dos recensiones de Ireneo y los Extrac-
tos de Teodoto en W. VOELKER, Quellen zur Geschichte der christlichen Gnosis,.
Tiibingen, 1932, p. 113). .

Sobre este Salvador asi revestido desciende en su bautismo a orillas del
Jordén el Espiritu bajo la figura de una paloma (ver Extraits de. .. 61,6, Sagn.,
80). Por ella representan simbélicamente la syzygia, —unién de un principio
masculino y femenino—, Cristo-Espiritu, elemento pleromatico e impersonal que
recibe el Salvador para comenzar la redencién valentiniana que se realiza por
la gnosis. Este tltimo elemento es llamado indistintamente va Espiritu, ya Cris-
to espiritual, ya Salvador superior. Por este descenso se revela a los <escogi~
dos», —los hombres pneumaticos— el ejemplar perfecto a cuya imagen se reali-
za su propia redencién, Desarrollaremos més tarde todos estos puntos. Sélo
nos interesa ahora esbozar su nicleo central: Para los valentinianos Jesis es
Dios y santo desde su «encarnaciéns porque es el fruto perfecto del pleroma,
pero s6lo en el bautismo es hecho totalmente perfecto pues alli es:capacitado
para comunicar la vida y fuerza del pleroma al descender sobre éf la syzygia
Cristo-Espiritu, emisién intrapleromitica que ya habia reconstruido el .orden.
y sinfonia del pleroma (ver I, 2, 5-6, I, 21). Al recibir esta emisién el Salvador
es iluminado, lo que llaman la gnosis; iluminacién que le permite rescatar de.
la materia su propia particula pneumitica y mostrar el camino que ha de se-
guir la redencién y liberacién de todas las otras particulas pneumadticas que
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vuelve al seno del pleroma llevando consigo al Salvador com
su particula pneumatical® y dejando que el Cristo psiquico
afronte la Cruz y la muerte para purificarlo de sus pasiones 1%,
Ireneo se- indigna frente a esta concepcién y reacciona fuertemen-

forma el ser verdadero de los «escogidosy. Para los valentinianos, por lo tan-
to, el bautismo del Sefior es el bautismo del Salvador nacide de la Virgen con
esa misma Vida que fué producida en el Verbo en el seno del pleroma; y esta
misma Vida desciende ahora sobre él con el nombre de Cristo superior-Espiritu
por lo que expresan la vida y fuerza divina del pleroma en cuanto redentora
(por iluminacién) y ordenadora (por igualacién) del mundo infrapleromitico,
como lo habia sido del mismo pleroma.

Sobre este descenso del Espiritu en las teorias gnésticas dice con cierta
ironia C. K.*BARRET: «...in Gnostic circles imagination ran riot over the Holy
Spirit and its relations to Jesus...» aAThe Hely Spirit in the Gospel Tradition,
London, 1947, p. 37). ‘

18 Ver Ewstraits de..., 42, 2-3, Sagn.,, 150."

19 Ver I, 7, 2, I, 61-62. La razén de la pasién del Cristo psiquico es re-
flejar lo sucedido en el pleroma: «...Dominum in novissimus mundi temporibus
propter hoc venisse ad passionem dicunt, ut ostendat, quae circa novissimum
Aeconum facta est, passionem, et per hunc finem manifestet finem eius, quae
est circa Aeonas, dispositionis...> (I, 8, 2, I, 68). Nos encontramos nuevamen-
te frente al tipico recurso del «ejemplarismo invertido»: en el pleroma debié
pasar lo que sucede en el mundo infrapleromdtico. El Cristo psiquico es ade~
mds resucitado por esa misma fuerza divina del Salvador superior, una vez
que por la muerte lo ha pugificado de sus pasiones: ver Extraits de..., 61, 6-8,
Sagn., 180-182. Una exposicién similar se encuentra en la secta de los Ofitas:
ver I, 30, 13, I, 239.

Conviene notar que para los valentinianos el verdadero bautismo de Je-
sis es el simbolizado por el descenso de la paloma. Alli se produce la ver-
dadera iluminacién «x0td yv@ows que descubre al gndstico su perfeccién y
verdadero origen. Frente a esto, el bautismo de] Cristo psiquico realizado por
Juan Bautista es solamente el simbolo del perdén de los pecados del hombre
psiquico: «...Et baptisma quidem apparentis Tesu in remissionem esse peccato-
rum, redemptionem autem esse eius qui in eo descenderit Spiritus ad perfectio-
mem: et illud quidem animale, illam autem spiritualem esse repromittunt. Et
baptisma quidem a Ioanne annunciatum in poenitentiam, redemptionem autem
eius qui in eo est Christi, positam esse ad perfectionem: et hoc esse de quo dicitr
«Aliud baptisma habeo baptizari, et valde propero ad illuds...» (I, 21, 2, I,
181-182; ver también Eaxtraits de..., 76-80, Sagn., 198-204). Sobre el simbo-
lismo de la paloma en las sectas gnésticas ver F. SUEHLING, Die Taube als re«
ligioses Symbol im christlichen Altertum, Romische Quartalschrift Supplemen-
theft, 24, Freiburg i.B., 1930, p. 75-80; A, OrsE, Variaciones gnisticas sobre las.
alas del alma, Gregoriapum, 35 (1954), p. 40-41.
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te. Su argumento lo basa totalmente en la Escritura y la Tra-
dicién:

«8t asi fuera los Apéstoles habrian dicho que «el Cristo descemndid sobre
Jestsy y «el Salvador superior sobre el de la economias, o, cel (Cristo) de las
regiones invisible sobie el kijo del Demiurgos. Ahora bien, nada de tal clase
han comocido o expresado pues si lo hubiecran sabido seguramente lo hubie-
-ran dicko. B .

Dijeron lo que realmente era: «el Espiritu de Dios descendic como una
paloma sobre Els, este Espiritu de quien Isaias hablé en estos términos: eY el
Espiritu de Dios reposard sobre El>, como ya lo hemos explicado. Y también:
«el Espiritu del Seiior estd sobre mi, puesto que me ha ungido>; es el mismo
Espiritu del cual dice el Sesior: «No, sois vosotros los que habldis, sino el
Espiritu de vuestro Padre que habla en vosotross. Y déndoles la potestad de
regenerar en Dios, agrega: <Id, pues, ensefiad a todas las gemtes, bautizdndolas
en ¢l nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo>. Es este mismo Espi-
ritu que El prometié por sus Profetas «derramar en aquellos dias... sobre los

siervos y siervas para que profeticen...» 20,

La paloma simboliza para Ireneo la comunicacién del Es-
piritu a Jestis. Sobre El desciende y descansa el Espiritu me-
sianico profetizado por Isaias. J esus es el Cristo porque ha sido
ungido con este Espiritu por el Padre. Por la participacion de
‘este Espiritu el hombre se hace cristiano; por su accién el Hijo

20 111, 17, 1, Sagn., 302, 3-24. Sobre el uso que hace Ireneo de Isaias, ver
J. LawsoN, The Biblical Theology..., p. 60.

Ireneo no da la impresién de comprender claramente el simbolismo de la
.paloma en las teorias valentinianas. Sus intentos de explicacién no se libran
de cierto confusionismo: véase por ejemplo III, 10, 4, Sagn., 170, 11-172, 2. Segin
é1 algunos gnésticos harian descender al Salvador superior en el momento del
nacimiento, otros en el momento del bautismo, pero quizds el santo doctor estd
.confundiendo al Salvador con el Cristo superior también llamado Salvador (su-
perior). Los valentinianos son coherentes: el primero es el fruto perfecto del
pleroma que nace de la Virgen «como el agua que pasa por un tubo»; el se-
gundo, la syzygia «Cristo-Espiritus que desciende sobre el Salvador en el bau-
tismo para iluminarlo @oatd yv@owvs, Por esta iluminacién el Salvador (infe-
rior) se hace plenamente consciente de su vida divina pleromdtica y puede co-
menzar su ascensién al pleroma llevando consigo su particula pneumdtica. Con
este proceso de creintegracién pleromatica el Salvador es presentado en su
bautismo como el emplar e iluminador en la reconquista de todas las par-
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y el Padre son conocidos por el hombre regenerado, a El se
atribuye la nueva vida que comienza con el Bautismo. De El se
afirma que es derramado con profusién. Por eso el Espiritu
que reposa sobre Jesus el dia de su Bautismo es un Espiritu
comunicable y la uncién de Jests se describe como la fuente
y el punto de partida de esa comunicacién. La recepcion de ese
Espiritu en Jesiis connota una futura regeneracién del hombre
cuya puerta es el Bautismo. Por eso el Sefior prolonga su ac-

ticulas pneumdticas, —los hombres - «spiritualess—, que fueron separadas del
pleroma y han de volver a él. El bautismo del Salvador inferior es asi el tipo
de la perfeccion final del pleroma, como la pasién y resurreccién del Cristo psi-
quico serd el tipo de la ordenacién del mundo de los psiquicos hecha a imagen de
la vida intrapleromatica. F. SAGNARD .(ver ibid., 173, n. I) no parece caer en la
cuenta de este doble descenso que corresponde a la doble formacién del Redentor
wvalentiniane: «xox ° oloiavs en el nacimiento y « %0t Yv®OWW s en su bautismo.
Es verdad como dice el mismo autor que todas estas elucubraciones gnésticas se
realizan en un plano mitico que estd por encima del tiempo y del espacio (ver
ibid., 59-60), pero también en ese plano los gnésticos‘ admiten una distincién
vy hasta una «sucesiény de diversas emisiones. Lo que, con todo, se ha de po-
ner fuera de toda duda en las teorias gnésticas es el contenido completamente
docetista de sus «encarnacionesy y «nacimientos>.

Conviene también determinar aqui hasta dénde se puede hablar de la vi-
sion clara que tiene Ireneo de los diversos Cristos valentinianos. En el plero-
ma hay dos Cristos: «...et primi Christi cum Spirittl1 Sancto..., et secundi
Christi, quem Soterem dicunt, ex collatione compesita fabricatio...» (a3, 1,
I, 24). El primero forma a la Sofia inferior «xax ® odolovs (I, 4, 1, I, 32) el
segundo «xova yv@dowvs (1, 4, 5, I, 38-39). Por eso afirma de ella: «Et quoniam
erravit Achamoth extra Pleroma, et formata est a Christo, et quaesita est a
Salvatore...»> (I, 8, 4, I#73), y dice que estd destinada a unirse al Salvador
en las bodas finales (I, 8, 4, T, 75). De este segindo Cristo o Salvador se decla-
ra que es «et Filium, et Veritatem, et Vitam..., et Verbum carnem factum...»
(I, 8 5, I, 79) v puede tomar los nombres de todos los otros eones del pleroma
porque es el fruto perfecto de todos ellos (I, 2, 6, I, 22-23). El fruto de todo el

‘ pleroma, por lo tanto, se.kdce carre y no el Verbo: «Secundum autem illorum

argumentationem, non Verbum caro factum est, quod quidem nec venit unquam
extra Pleroma; sed qui ex omnibus factus est, et sic posterior Verbo, Salvator. .3
(I, 9, 2, 1, 83). Sélo este tltimo toma un cuerpo psiquico para comenzar la «re-
dencién gnésticas: «Dicunt enim Sotera induisse corpus animale -O®uo YPupxov.
de dispositione aptatum inenarrabili providentia, ut visibile et palpabile fieret...»
{1, 9, 3, 1, 85). Se dan variaciones en las diversas sectas valentinianas sobre la
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ci6n de comunicar este Espiritu de vida por medio de sus dis-
cipulos que reciben la Potestad de regenerar a todos los hom-~
bres mediante la administracién del Bautismo.

' Se ha delineado nuevamente el mismo esqucma fundamen-
tal: la corriente del Espiritu (= comunicacién de la vida divi-
na) que brota de la fuente (= Jests ungido por el Padre en el
Bautismo) y se transmite por la Iglesia, prolongaciéon del Cuer-

“po vivificante de Cristo (= discipulos predicando al Fe y bau-

tizando). ’

Treneo sintetiza esta misién de Jesucristo en una frase
feliz: mediante su santa Humanidad la vida divina se habitia
'a reposar en el hombre y a habitar en la obra modelada por
Dios, operando en ¢llos la voluntad del Padre y renovéandolos
de la vetustez en la novedad de Cristo 2!

‘

emision del segundo Cristo o Salvador inferior (I, 12, 4, 1, 112-113), pero no in-

fluyen en lo esencial de su «encarnaciény en el mundo infrapleromético. Este
pasa por Maria «quemadmodum aqua per tubum transits (I, 7, 2, I, 60) y so-
bre él desciende en el bautismo el primer Cristo, es decir, la syzygia «Cristo-
Espirituy (ver nota 17).

Cuando Ireneo habla, por lo tanto, de un Salvador descendlendo en figura de
paloma sobre Jests a orillas del Jorddn, o se refiere a una secta determinada que
admite solamente un Jesiis psiquico en el nacimiento que reviste una particula
pneumitica (ver I, 7, 2, I, 60; III, 11, 3, Sagn., 184-186), —suposicion probable
pues comienza el parrafo con la expresidn: «Sunt autem qui dicunt...», lo que
connota en sus escritos una variacion de la «escuelay——, o se le pasa por alto un
dato. Hay algo, con todo, innegable: cuando Ireneo habla de descensos y ascen-
sos ‘de «Salvadoress y «Cristos> en las escuelas gnosticas, lo hace con bastan~
te imprecigién. No tenemos en-todas sus abras conocidas ninguna clara expo-
sicién del bautismo de Jesiis conforme a las doctrinas de los gnésticos. Damos
aqui los principales textos para que se pueda confirmar nuestra afirmacion:
111, 9, 3, Sagn,, 158, 1-3; 11, 1, Sagn, 180; 11, 3, Sagn, 184; 11, 7, Sagn, 192,
1-3;20; 12, 2, Sagn,, 210, 12-31; 12, 6, Sagn. 222, 23-25; 16, 1, Sagn., 276-278;
.16, 2, Sagn., 280, 16-19; 16, S, Sagn., 288, 21-25; 16, 9, Sagn,, 298, 13-18; 17, 1,
‘Sagn., 302, 2-6; 17, 4, Sagn., 308, 21.310, 5; 18, 3, Sagn., 314, 1.5; 18, 5, Sagn.,
318, 25-322, 23; 1V, Praef., 2, I, 145; 2, 5, II, 148; 9, 2, II, 170; 33, 3,
II, 258; 35, 3, 1I, 275.

21 «...unde et in Filium Dei Filium hominis factum descendit, cum ipso

_ adsuescens habitare in genere humano et requiescere in hominibus et habitare in

plasmate Dei, voluntatem Patris operans in ipsis et renovans eos a vetustate in
. novitatem Christi. .~.» (III, 17, 1, Sagn., 302, 25).
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La naturaleza humana de Cristo se presenta como el ejem-
plar de toda renovacién. Por su unién peculiar con el Verbo
esta invadida plenamente por la vida divina. En ella encuentra
el Espiritu su morada perfecta. El Bautismo de Jestis es el
signo de que el Padre quiere comunicar este Espiritu a los hom-
bres y realizar en ellos por participacién lo que.Jesucristo tiene
en forma perfecta y plena por su unién con el Verbo 22, Desde
su Bautismo el Cuerpo viviente de Cristo es capaz de comu-
‘micar a los hombres esa intima familiaridad que su naturaleza
humana guarda con la vida divina. Esta familiaridad que en
el Verbo Encarnado brota de la gracia de unién, en el cristiano
surge de la renovacién interior en la novedad de Cristo opera-
da por el Bautismo y de la unificacién a la voluntad del Padre
que esto importa. En otras palabras, el Verbo Encarnado co-
municando por medio de su Humanidad y por voluntad del
Padre, —manifestada a orillas del Jordan—, el Espiritu. confie-
re a su Iglesia su principio vital y unificador. Cristo por ser
1a cabeza de la Iglesxa adapta. el Espiritu, que en El Hhabita de
una manera connatural, a los cristianos que son los miembros

. de su Cuerpo 2,

22 K. ScHLUETZ insinta el significado eclesial del bautismo del Senior, que
se deduce-de este texto de Ireneo: «Die Heiligung der menschlichen Natur Chris-
ti zum Zwecke der Heiligung aller Menschen...». «Die Herabkunft des Hl. Geis-
tes auf Jesus Christus bei der Taufe bedeutet darum die Heiligung del #usse-
ren, der menschlichen Natur Jesu und darum zugleich die heiligung der in Jesus
Christus zusammengefassten Menscheit' iiberhaupt...». (Isaias 11, 2 in den
Ersten vier christlichen Jahrhunderten, Alttestamentliche Abhandlungen, XI, 4,
Miinster, 1932, p. 57 y 153). ‘ |

23 El descenso del Espiritu sobre los apéstoles el dia de Pentecostés es
para Ireneq el simbold de este «acostumbrars al Espiritu a habitar en una carne
mortal en la que se deposita un germen de inmortalidad: «...Quem (Spiritum)

" et descendisse Lucas ait post adscensum Domini super discipulos in Pentecoste,

habentem potestatem omnium gentium ad introitum vitae et ad apertionem novi
Testamenti;... Unde et Dominus pollicitus est mittere se Paraclitum qui nos
aptaret Deo... Corpora enim nostra per lavacrum illam quae est ad incorrup-
tionem unitatem acceperunt, animae autem per Spiritum...» (I, 17, 2, Sagn,

304, 1-20). El eje de toda la argumentacion de Ireneo descansa en el bautismo

de Jesis y el de los cristianos, Sobre ellos, en efecto, desciende el mismo
Espiritu que reposa en El desde su bautismo. A imagen y semejanza de ese des-
censo los hombres son regenerados en las aguas bautismales. Jesucristo es de-
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El Padre hizo descender el Espiritu sobre la humanidad de _

Jesus él-dia de su Bautismo. Jesucristo a su vez ya constituido
‘ Espiritu vivificante 10 comunicara de una manera plena y de-
finitiva a su Iglesia el dia de Pentecostés **, El Espiritu que
recibe Jestis en su Bautismo es el mismo Espiritu que vivifica
a la Iglesia, la unifica y le hace cantar himnos de alabanza a
JDios: en una palabra, la adapta-a Dios. Esta obra de unifica-
cién que realiza Jesucristo comunicando su Espiritu la expresa
Ireneo por medio de una serie de hermosas metaforas y-com-
paraciones.

Nosotros, harina seca, no podemos llegar a ser una sola
,masa, un-solo pan (= unificacién a Cristo) sin el agua que
viene del cielo (= Espiritu dado por el Sefior) ?5; somos el
lefio seco que fructifica frutos de vida gracias a la lluvia libe-
ralmente donada de lo alto 26. El Espiritu por medio del cual
Cristo opera en nosotros da en el Bautismo a nuestros cuerpos
.el germen de incorrupcién y a todo el hombre la renovacién
interior 2, La Samaritana, figura de la humanidad pecadora, es
renovada por Cristo con el agua viva de la vida eterna, don

clarado a orillas del Jorddn la causa ejemplar y eficiente de toda renovacién
sobrenatural. Ver K. ScHLUETZ, Isaias 11, 2 in der Ersten vier..., p. 58; L. KocH,
Die Gezstsalbtmg Clmsh .., p. 19-20.

24 Toda comunicacién del Espmtu realizada por Jesucristo durante los
dias de su vida piblica: bautizando (Juan 3, 22), perdonando los pecados, repar-
tiendo su Cuerpo y Sangre en la iiltima Cena, instituyendo el sacerdocio, son
una anticipacién en el tiempo de la eficiencia supratemporal de su pasién y glori-
ficacién. Asi resalta el valor transcendental de la Iglesia que cubre todo el
espacio y se extiende sobre codo el tiempo. En esta economia Pentecostés es
el signo de que el Espiritu de Cristo permanece de una manera plena y defini-
‘tiva con su Iglesia. 'Pentecostés es la promulgacién oficial de que el Cuerpo
'vivificante de Cristo es la Jglesia. En la vida terrenal de Jesucristo la Iglesia
ha operado y v:vmcado mediante el Cuerpo fisico de Cristo; en su vida gloriosa
la Iglesia opera y vivifica medlante su Cuerpo sacramental y ministerial, asi
como en los tiempos anteriores a su venida la Iglesia operé y vivificé mediante
‘la fe eén la promesa mesidnica concretada sensiblemente en el pacto de alianza
“entre Yavé y Moisés. Ver G. PriLies, La grice des justes dans U'!Ancien Testa-
iment. Louvain, 1948; Y. ConGar, Ecclesia ab Abel en Postschrift fir K. Adam,
"Diisseldorf, 1952, p. 79-108.

' 25 1M, 17, 2, Sagn,, 304, 10-14,
26 III, 17, 2, Sagn, 304, 14.17.
27 I, 17, 2, Sagn, 304, 18-21.
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recibido del Padre en el momento del Bautismo 2. En el sim-
bolismo del vellocino de Gedeén el Espiritu es el rocio que
reposa sobre Jesus el dia de su Bautismo para propagarse por
su medio en toda la Iglesia esparcida sobre el haz de la tierra 29,
Cristo en el ropaje del buen Samaritano confia el hombre al
Espiritu Santo para que éste le imprima en lo mas profundo
de su ser la imagen del Padre y del Hijo 30,

La disposicién del Padre ha sido, por tanto, el descenso
del Espiritu sobre Jesis el dia de su bautismo 3! para que el
Sefior constituido asi Espiritu vivificador comenzara a construir
su Iglesia por el contacto vivificante de su Cuerpo humano.
Jesucristo en cuanto Dios es el Verbo del Padre hecho hom-
bre llegada la plenitud de los tiempos para el bien de la raza

- de Adan, En cuanto hombre va pasando por lo ssucesivos gra-

dos de la ecconomia humana — t3v dvdowmov oixovopiav
gxminodoavrog -que la voluntad del Padre le ha fijado 32 Y el Pa-
dre ha querido que su Hijo encarnado fuera bautizado por Juan
para declararlo' a orillas del Jordan humanamente perfecto en
orden a la economia de la salvacién. Su perfeccién consiste en
que su ser humano es desde el bautismo la causa eficiente y
ejemplar de toda obra de vivificacién y santificacion. En el
Bautismo la humanidad de Cristo adquiere del Padre el poder
de comunicar a los hombres la participacién en la vida-divina,
Este misterio lo expresa el. Espiritu reposando plena y definiti-
vamente sobre ella: Cristo hombre es desde entonces el ins-
trumento vivificante de toda santificacién. .

Los valentinianos delifan, por lo tanto, ciendo en la palo-
ma el Cristo superior que desciende sobre el Jesis Salvador.

28 1IN, 17, 2, Sagn., 304, 22-306, 3. Tode este capitulo supone el bautismo
como el momento en que el Sefior recibe este don para comunicarlo a los demas.

2 110, 17,3, Sagn.,, 306, 4-22.

30 TIII, 17, 3, Sagn,, 306, 23-28. .

31 «Spiritu itaque descendente super praedictam dispositionem...» (III,
17, 4, Sagn.,, 308, 1-3).

32 «...et Filio Dei Unigenito (qui et Verbum est Patris) veniente pleni-
tudine temporis incarnato in homine propter hominem, ¢t omnem secundum ho-
minem dispositionem implente Iesu Christo Domino nostro, uno et eodem exis-
tente (sicut et ipse Dominus testatur et apostoli confitentur et prophetae ad-
nuntiant)...» (I, 17, 4, Sagn., 308, 3-15).

J
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Pensando asi destruyen al Espiritu inventando muchos Cris-
tos donde la fe dice que no hay mas que uno. Como quien diera
de beber yeso disuelto en agua en lugar de leche pretendiendo
engafiar por la similitud de color %3,

En estos dos textos fundamentales de Irenco sobre el bau-
“tismo de Jests resaltan sendos conceptos que atraen poderosa-
mente la atencién. Son dos pilares sobre los que descansa todo
el edificio de la teologia irenaica: la uncion y el reposo del Es-
piritu sobre Jesus. Ambos conceptos encierran un rico conte-
nido simbélico bien enraizado en la Tradicion. Conviene exa-
minarlos en sus fuentes para comprobar que en la exposicién
del Bautismo del Sefior el santo Obispo de Lyon es un testigo
genuino y veraz de la doctrina dé la Iglesia primitiva.

2. — El co'ntehido biblico de la «uncion».

El término «uncién» esta cargado de un rico y profundo sim-
bolismo en todo el mundo oriental y sobre todo en la tradicion
judia. Jesls es llamado Mesias o Cristo porque es el Ungido
de Dios 3¢. En El se completa y recibe su plena significacién todo
el contenido simbélico de las unciones en la Historia Sacra del
pueblo de Israel. o
* Por la uncién se expresa principalmente en el V. T. la con-
sagracién del Sumo Sacerdote a su oficio sacro:-Sé realiza de-
rramando el leo de la uncién sobre su cabeza y rociando con
é1 sus vestiduras %5, El dleo empleado era un aceite purisimo
mezclado con cuatro especies de aromas 3%, Se lo reservaba pa-
ra los usos sacros®; y recibe en los LXX el nombre de

33 111, 17, 4, Sagn., 308, 15-310, 17.

. 3¢ Ver H. Lrskrre, art. Messie, Diction. de la Bible, 1V, 1, c. 1032-1040;
‘W, Bauer, Worterbuch z. N. T., c. 920 y 1609-1612; C. K. Barrer, The Holy
Spirit in the Gospel Tradition, p. 42-44. )

85 Los anecianos rabinos distinguian entre efusién del aceite y uncién: ésta
se hacia con el dedo o en forma de C = Kohén (sacerdote), o en forma de
X == yowot6¢ (ungido). Ver E, Levesque, art. Huile, Diction, de la Bible, 111, 1,
c. 775-776; H. Lgsetre, art. Onction, ibid.,, IV, 2, c. 1805-1806.

36 Ex., 30, 22-23. ) '

, 37 Propiamente sélo para la consagracién del sumo Sacerdote y del mo-
biliario del templo (ver Ex: 30, 26-33). En todas las otras unciones del V. T,
no consta que se usase el 6leo de la uncién. ;

.
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yoiope 38, También los reyes son ungidos en el pueblo escogi-
do. Sobre su cabeza derraman los Profetas o los Sumos Sacer-
dotes el 6leo santo, pero no consta que se trata propiamente
del « yoiopa »3°, Finalmente, junto a estas unciones comunes e
institucionales en la historia del pueblo israelita habla el V. T.
de una uncién especial conferida por una intervencién directa
de Yavé, La reciben los Profetas a quienes Dios encarga una
misién: la conservacién del verdadero sentido del Pueblo Esco-
gido en su relacidén pedagégica con el advenimiento del verda-
dero y definitivo Mesias. En esta, vocacién el gesto material de
la uncién -del Profeta ocupa un puesto secundario, pero el lla:
mamiento se realiza siempre con la intervencién de elementos
visibles y al menos simbélicamente corpéreos .

Esta ultima precisién echa nueva luz sobre el significado

profundo y primordial del concepto de uncién. En su nicleo
" esencial puede ser considerada como la expresién externa de

una misién confiada por Dios a un hombre y acompafiada con

una efusién extraordinaria del Espiritu para que la lleve a’

\ . . .
cabo #. El «Mesias», «Cristos o «Ungido» es el hombre sobre

38 Ver Ex,, 30, 25 en la versién de los LXX. Sobre el uso,y el significa-
do del aceite v de la mirra en el V. y N. T,, ver H. SCHLIER, art. corresp. en
Theol. Wért, 5. N. T., 11, p. 468-470; W. MicHAEL)S, art. corresp., ibid., IV,
p. 807-809. ‘ '

3% Ver notas 35 y 37.

40 Yavé escoge a Samuel (I Sam., 3, 4-11), Natdn (I¥ Sam, 12, 1) y Elias
(I Rey., 17, 18; 18, 1.2) para su misién con su sola palabra. Eliseo es llamado
por intermedio de Elias (I Rey, 19, 19-21). Los labios de Isaias son purificados
cen un carbén encendido tomado del altar (Is, 6, 6). Yavé tiende su mano y
purifica la boca de Jeremias (Jer., 1, 9). En Ezequiel penetra el Espiritu que
lo hace levantar (Ezeq., 2, 2) y una mano le tiende un rollo para que lo coma
(Ezeq, 2, 8; 3, 1-3). Solamente Eliseo es ungido por Elias (I Rey. 19, 16).

41 Hemos obtenido el nicleo esencial de la idea expresada por la uncién
comparando lo que ésta significa en los profetas con todas las anteriores. La
finalidad de todas en el V. T. es asegurar la funcién del pueblo escogido en la

‘economia de la redencién. Confiada esta misién al Sumo Sacerdote, tipo vivien-
‘te de la alianza con Yavé (ver Sir.,, 45, 19) y a los jueces, y luego a los reyes,
guias del pueblo en su camino hacia Dios(ver Sir., 46, 2. 12-13; 47, 2.6.10.12), se
la simboliza con la uncién. Junto a ellos, ya para apartarlos de su infidelidad,
ya para testimoniar la omnimoda libertad del Espiritu, Dios va suscitando a
Ios profetas, ungidos extraordinariamente por El para que recuerden a reyes
y sumos sacerdotes el significado de su mision y muestren nuevas facetas y

-
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quien Dios pone su mano para investirlo de una misién ¢2; lo:
cual se relaciona en la Sagrada Escritura con una cfusién espe~
cial del Espiritu **. Nadie puede decirse investido con una mi-
sion si no recibe .esta uncién del Espiritu indispensable para
llevarla a cabo %, ! :

El simbolismo fundamental de la uncién y del aceite a ve-
ces utilizado se nos hace patente: representar al Espiritu de
Dios en cuanto comunicable al hombre para capacitarlo a una
mision «espiritual» #5, De este nticleo fundamental se desprende

riquezas del futuro reino mesidnico. En los profetas la relacién entre uncién,
es decir, llamamiento expresado por un elemento sensible, y efusién del Espi-
ritu aparece claramente (ver J. GUILLET, Thémes Bibliques, Paris, 1951, p. 235~
241). En los reyes la efusién del Espiritu sélo se explicita en Ia uncién de Da-
vid (1. Sam., 16,13) e indirectamente en Sadl (I Sam. 10, 1.6}, Nada se dice
expresamente de una “efusién del Espiritu de Yavé en la unciéon de los sumos
sacerdotes, pero todo el dinamismo de la concepcién religiosa del pueblo esco-
gido permite deducir que también esas unclones rituales suponen cierta comu-
nicacién. del Espiritu, pues todas estan orientadas a un mismo fin: preparar el
adviento del Mesias. Al mismo tiempo que el Mesias es manifestado piiblica-
mente en la persona de Jesiis a orillas del Jordan, la uncién se le confiere de’
una manera perfecta, permanente y definitiva, pero todos .sus tipos ya los he-
mos encontrado en el V. T, siendo el mis perfecto la consagracién solemne de
Isaias encargado de anunciar la venida de Dios en carne humana (Is., 61, 1; ver
J. GuiLLer, Thémes Bibliques, p. 238).

42 El verbo ungir (masah) indica prnmmvamente una imposicion de manos
que por la adicién del aceite pasé a ser llamada una uncién,. «<Le “masiah” est
donc, en principe, 'homme sur lequel Dieu a mis la main pour l'investir d'une
fonction... L’onction ‘n'était que la manifestation extérienre du choix divin;
mais ce choix constituait essentiellement le "masiah”, et plusieurs personnages
portent ce titre sans jamais avoir regu lonction d'huile...» (H. Lesitre, art.
Onction, Diction. de la Bible, IV, 2, c. 1808). La vocacién es lo esencial en el
«Ungidos, pero el llamamiento pide .que se le dé al ungido los medios nece<
sarios para llevar a cabo su misién. Todo esto es expresado bajo el simbolis~
mo de los elenientos sensibles. Por eso, el éleo de la uncién no parece ser esen-
‘cialmente neceéario, pero si lo es la intervencién de un elemento sensible que
de una u otra manera manifiesta la comunicacién de los medios requeridos para.
realizar eficientemente la misién. :

48 (L'attouchement de la main a la méme signification que le don de I'Es- "

prit: ]'écou!ement en 'homme d'une force divine...» (J. GuiLLer, Thémes Bi-
bliques, p. 236, n. 3; compdrese I Rey., 18, 12 con 1 Rey., 18, 46; Ezeq, 3,
14; 8, 3). -

44 Ver H. LgstTr, art., Onction, ibid., IV, 2, c. 1806.

" 45 Ver C. TRESMONTANT, Essai sur la Pensée Hebratgue, Paris, 1953, p. 60.

EL BauTisMo pE JESUS Y LA UNCION DEL Espiriru 25

todo un simbolismo figurado. Tanto los autores inspirados como
luego la Tradicién Patristica aplicarin a la vida del Espiritu
las caracteristicas que surgen del uso del aceite y del balsamo-
de la uncién en todas las manifestaciones profanas y sacras del
mundo oriental, y primordialmente del hebreo.

Este simbolismo se reduce a las tres cualidades principa-'
les del balsamo: su fragancia, su suavidad y su persistencia.
Su fragancia proviene de estar mézclado con esencias aromati-
cas, por eso su aroma es el simbolo de la expansién de un prin-
cipio divino dispensador de vida%%. Su suavidad simboliza la.
mansa penetracién de la obra de Dios en el hombre y la paz y-
armonia con que lo impregna %7, Su persistencia figura la du-
rable permanencia del Espiritu de vida en el Ungido *8

Toda esta corriente tradicional del V.T. desemboca y se .
concreta de una manera plena y definitiva en la persona de
Jests, el Ungido de Dios por excelencia. En El todas las un-
ciones de la Antigua Alianza encuentran su perfecto antitipo °,

46 «Les parfums sacrés representaient symboliquement la présence de Dieu’
et son esprit, qui renferment toutes choses éomme 1'air qu'on respire, et son nom,.
identique @ sa persoune...» (H. LeSETRB, art. Parfum, Diction. de la Bible; IV, 2,.
¢. 2165; ver también del mismo, art. Odeur, ibid,, IV, 2, c. 1738-1740; A. STUMFFF,
art. en Theol. Wirt., z. N, T., 11, p. 808-810; G. DEeLLING, art. corresp., ibib.,
V, p. 492-495. .

47 Ver Sal, 45 (44), 8; 55 (54), 5; 23 (22), 5; 133 (132), 1-2; Is, 61,
1.3; Prov., 27, 9; Cant., 1, 3; etc. Todo el contexto de estas citas demuestra
que se trata de efectos espirituales. .

48 Proplamente este simbolisme aparece en el N: T. (I Juan 2, 20.27), pero-
va se insinia en el aceite derramado sobre las piedras para recordar uma in-
tervencién extraordinaria de Dios. El aceite, en efecto, las va penetrando hasta;
impregnarlas totalmente y hacerlas asi un testimonio perenne de la obra de
Yavé (ver Gén.,, 28, 18). También en un Salmo imprecativo se desea al ene-
migo la visita de la maldicién que penetre como aceite en sus huesos (Sal, 108
(109), 18). El tema es diverso, pero resalta lo mismo la metifora de-la per-
sistencia del aceite. :

49 Dice Hipdlito, contempordnes de Ireneo: «Todos los reyes y sacer--
dotes eran llamados «ungidosy porque eran consagrados con el aceite santo,.
preparade en otros tiempos por Moisés. Estos, por lo tanto, llevando el mis-
mo nombre del Seiior lo anunciaban en figura y eran sus tipos hasta el dia-
en que descendié del cielo el Rey y Sacerdote perfecto, que fué el dnico que
cumplié perfectamente la voluntad de su Padre conforme a lo escrito en el
libro de los Reyes: «Yo me suscitaré un sacerdote fiel que obrard todo segln-
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El Espiritu de Dios desciende y vive en El de una manera
definitiva y consubstancial. Jestis ha sido ungido verdadero y
Yinico Sumo Sacerdote, Rey y Profeta para devolver el hombre
a Dios %, Esta suprema uncién es doble: por disposicién del
Padre el Verbo se encarna ungiendo una naturaleza humana

yeon Su vida divina; a orillas del Jordan, por esta misma econo- .

mia paterna, el Espiritu se derrama sobre su Humanidad para
constituirla el Cristo, el Ungido capaz de vivificar a los hom-
bres por la comunicacién de ese mismo Espiritu. Por esta se-
gunda uncién como balsamo aromitico el Espiritu se expande
sobre toda la humanidad del Verbo y a través de ella en todos
los fieles. Aroma perenne que exhala el Cuerpo de Cristo para
vida o muerte definitiva de la raza de Adan %1, El balsamo de
la uncién es el Espiritu; el aroma la comunicacién de esa vida
inmortal al hombre. Podra ser aroma de muerte por causa de
sus pbsteriores pecados pero el sello grabado en su ser es in-
deleble. Jesucristo por el Bautismo lo ha ungido con su Espi-
ritu y esta uncién no lo abandonara jamas 52,

mi cora;ém ..» (Commentarium in Danielem, IV, 30, ed. BONWETSCH, Griechischen
christl. Schriftst, Hipol,, 1, p. 266, 7-14). La uncién de Jesis es al misme
tiempo real, sacerdotal y pmfeuca porque en El se encuentran todos los po-
deres de la anciana economia, \

50 La uncién de Jesis como. todas las del A T. siempre incluye la rea-
lizacién de una -mision. .

51 Relacionamos la uncién con el descenso del Espiritu. En los Evange-
lios se nos refieren dos descensos del Espiritu sobre el Sefior: el primero en
el momento de la Encarnacién (Lc., 1, 35), el otro en el bautismo a orillas
del Jordin (Mt,, 3, 16; Me,, 1, 10; Lec., 3, 22; Juan, 1, 32-33). Por esta segunda
uncién Cristo exhala esa fragancia vivificante: ver II Cor., 2, 14-16, compa-
rado con Rom,, 8, 11.15.

. 52 Por un lado se ve la ejemplaridad y eficiencia total del Verbo encar-
nado sobre el hombre, por el otro la relacién intima.y fusionante entre uncién
¥ lo que ahora se llama cardcter sacramental, Ver J. GuiLLer, Thémes Bibli-
ques, p. 241, n. 175. Sobre 'la relacién entre uncién y caracter ver F.'J. DorLGER,
Sphragls. Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums, V, 3|4, Paderborn,
1911; G. W. Lamepe, The Seal of the Spirit, London, 1951. Muchas sectas gnés-
ticas también tienen su uncién y su especial simbolismo del que hacen uso
en Jos ritos de iniciacién de sus prosélitos. Ver, por ejemplo, I, 21, 3.5, I, 185-187;
I, 25, 5, 1, 210; Eglogas proféticas de Clemente Alejandrino, 25, 1. ed. STARHLIN,
Griechischen christl. Schriftst., Clem., 111, p. 193; Extract. de Teodoto, 80, 3,
Sagn., 204; 81-86, Sagn., 204-212. Sobre este tema véase F.J. DoELGER, Die Sphra-
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3. — La Te.ologz’a' de la Uncion en Ireneo. .

_Para el Santo Doctor Jests ha recibido la uncién publica
del Espiritu el dia de su Bautismo a orillas del Jordan%. En
todos los pasajes donde habla de la uncién del Sefior puede
verse una referencia o una relacién con el hecho del Bautismo

de Jests.
Jests es el Cristo porque su humanidad fué ungida con el

Espiritu el dia de su Bautismo. Por esta uncién puede ya co-
municar esa fuerza divina que reconquista a los hombres para
el Padre 5¢. Ireneo insiste dentro del simbolismo de la uncién

gis als religiose Brandmarkung im Einweihungsakt der gnostischen Karpokratia.
ner, Antike und Christentum, 1 (1929), p. 73-78; C. EpsMaN, Le Baptéme de Feu,
Uppsala, 1940, p. 134-138, 174-182; F. Sagnaro, La Gnose valentinienne . .

p. 420, 423. _

33 F. Loors establece que la uncién del Espiritu la recibe Jesis el dia de
su bautismo y que en esto Ireneo no hace mas qué seguir la tradicién comiun
(ver Theopilus von Antiochien adversus Marcionem und die anderen theologischen
Quellen bei Iremaeus, Leipzig, 1930, p. 33-34). Por supuesto que en esto Looes
encuentra un argumento de sostén para su hipétesis de una teologia «binariay y
adopcioﬂista, perd 1o hasta ahora dicho nos permite admitir el hecho sin sufra-
gar a su teoria. ,

54 Jreneo recalca fuertemente Ia distincién entre Jesus, Hijo Unigénito de
Dios y Jesucristo, el Ungido del Padre: «...sed et Yesum ipsum esse Filium Dei
testificatus est, qui et unctus Spiritu Sancto Tesus Christus dicitur.. .5 . (ITI, 12,
7, Sagn., 228, 12-14). En el contexto estd refutando a los gnosticos. Sabe cierta-
mente que esa marcada distincién que acaba de establecer puede inducir a hablar
de dos o mas Cristos conforme a las teorias valentinianas, por eso en seguida
dgclara: «Et est hic idem ex Maria natus, quemadmodum Petri continet testifi-
catio...» (ibid. 14-15). La invocacién del testimonio de Pedro (Act., 10, 37-43)
al que ha citado un poco antes en este mismo capitulo (ibid. p. 226, 16-19), per-
mite establecer el fundamento de esta distincién. Jeslis es Dios por la unién
substancial con .el Verbo. Es Cristo porque «ungido con el Espiritu Santo y
poder, pasé haciendo el bien y curando a todos les posesos del demonio, porque
Dios estaba en El». Es decir, Jesucristo desde su bautismo comienza a realizar
su obra de salvacién vivificadora porque a orillas del Jordin su Humanidad
ha 'sido revestida con el zveUpa y la dvapug de Dios. Esta misma distincion
aparece implicitamente en un texto paralelo de ia Demonstracion: <Y de todo
lo hasta ahora dicho queda patente, como fué hecho conocer de antemano por
medio de los profetas, que el Hijo de Dios se sujetaria a un nacimiento huma-
no, y a qué clase de nacimiento, y que seria manifestado como Cristo...» (57,
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en su aspecto de duracién o persistencia dejando apenas in-
sinuado el de su fragancia y suavidad. Aparecen, sin embargo,
estos dos Gltimos matices al hablar de los cuatro Evangelios.
De ellos se desprende la fragancia de una doctrina incorrupti-
ble que vivifica sobrenaturalmente a los hombres. Por eso el
"Evangelio y el Espiritu son la columna y firmamento de la
Iglesia . : "

Pero Ireneo hace resaltar especialmente la uncién como el
sello definitivo del Espiritu que consagra la Santisima Huma-
nidad a su misién de Salvador,

El Verbo preexistente en el seno del Padre llegada la ple-
nitud de los tiempos se une a la obra por El modelada en la

Smith, p. 85). El misterio de la Encarnacién se insinda en la frase «y a qué
clase de nacimientoy; v el de su misién salvadora en su manifestacién como el
Ungido y en todo el contexto.

55 «...columna autem et firmamentum Ecclesiae est Evangelium et Spi-
ritus vitae, consequens est quattuor habere eam columnas undique flantes in-
corruptibilitatem et vivificantes homines...» (III, 11, 8, Sagn., 194, 2-9). Y no
puede haber mds que cuatro, dice Ireneo, porque sélo por ellos se transmite el
mismo y tnico Espiritu de vida con que Cristo los ha codificado (ver III, 11,
9, Sagn., 204, 21-25, véase al respecto la nota del P. SagNarp, ibid., p. 193, n. 2).
La doctrina de Cristo, en efecto, no es una simple noticia intelectual, sino una
gnosis vivificante, pues por su aceptacién total recibe el hombre el Espiritu de
vida que lo modela sobrenaturalmente conforme a la voluntad del Padre dén-
dole la gnosis del Hijo de Dios que es la vida inmortal: <. . .T0v yv@ow tod WoU

@sot, frig v dgdagoo« (IV, 36, 7, 11, 284). La fuente tltima de esta fragancia

de la vida divina se encuentra en la misma naturaleza de Dios quien posee.
en si: «...omnemque odorem suavitatis' et omnes suaveolentium vaporationes.. .,
etiam antequam Moyses esset...» (IV, 14, 3, II, 185). La referencia a los sacri-
ficios de Ia antigua alianza lo lleva a hablar de suaves fragancias y de aroma-
dos vapores que en la tradicién prenicena son los simbolos con que se pinta la
expansién de la vida del Espiritu. Ireneo habla también de esta fragancia en
textos donde presenta la doctrina valentiniana. La Sofia inferior ya configu-
rada «xat * oVoiavspor el Cristo superior y abandonada por él queda aan po-
seyendo en medio de su soledad un cierto aroma de inmortalidad, para que
sintiendo los efectos de sus pasiones se excite a los bienes superiores (I, 4, 1,
1, 32). Los discipulos de Marcos ungen a los iniciados con el balsamo que es
el simbolo del fragante aroma que se extiende sobre todas las cosas, animdndo-
Ias (I, 2I, 3, I, 185). Este aroma es fundamentalmente para el gnéstico la par-
ticipacién en la substancia misma divina del Salvador (ver A. ORrsE, Variaciones
gnosticas sobre las alas del alma. .., p. 45, n. 78b).

\

EL BAUTISMO pE JESUs Y 1A UNCION DEL EsPiRITU 29

Creacién y se hace hombre capaz de sufrir %, Asi Jests recons-
truye en si la verdadera figura del hombre perdida por el pe-
cado de Adan y restablece la amistad con el Padre. El hombre,
vencido por la serpiente, es incapaz de esa obra. Por eso, el
Hijo, Verbo Eterno de Dios, desciende, se encarna, se humilla
hasta la muerte y consume asi la economia de nuestra salud 7.
El Padre nos ofrece la salud mediante la carne de su Hijo;
por este Manjar entramos en la comunién de vida.

La argumentacién de Ireneo contra los Valentinianos se va
cerrando. La salud no es el fruto del deéscenso de un Cristo su-
perior pleromatico 38, Por el contrario resulta de un Dios que
se- hace hombre, se sujeta a todos los sufrimientos humanos,
hasta la muerte ignominiosa en Cruz y resucita glorioso de en-
tre los muertos como lo testifica el apdstol Pablo 3. En el Bau-

56 TIII, 18, 1, Sagn,, 310, 18-25.

57 1II, 18, 2, Sagn., 312, 4-10.

58 III, 18, 3, Sagn., 314, 1-4; ver también I, 4, 1, I, 31-33. Segin los va-
lentinianos el Cristo superior desciende sobre el Salvador el dia de su bautis-
mo (ver notas 17, 19 y 20), introduciéndolo asi en la vida y fuerza divina ple-
romditica necesaria para iniciar el rescate de las particulas pneumadticas y prepa-
rar sus bodas con la Sofia inferior. De esta manera el Salvador provisto del Cris-
to-Espiritu, —que para los Valentinianos no es una nueva persona sino un ele-
mento impersonal émitido por el pleroma para iniciar la formacién *atd yviow
dentro y fuera de &l (ver A. Oree, Variaciones gnésticas..., p. 38-39)— reali-
za en el mundo infrapleromdtico una misién similar a la del Monogenes en el
pleroma. Misién que consistié en emitir la syzygia Cristo-Espiritu que es el
principio de perfeccion y pacificacién del pleroma al dar a los eones la defini-
tiva formacién ®ovo yvdow (Ver 1, 2, 5, I, 20). Como se ve otro tipico ejem-
plo de «ejemplarismo invertidos. ‘ :

59 II1, 18, 2, Sagn., 314. Pablo no conoce mas que un Cristo afirma enér-
gicamente Ireneo: «Manifestum est igitur quoniam Paulus alterum Christum
nescit nisi hunc solum qui et passus est et sepultus est et resurrexit, qui et na-
tus est, quem et hominem dixit...» (ibid., 11-17). En todo el contexto Ireneo
insiste en poner de relieve la naturaleza bumana de Cristo. El nombre de Cristo
se repite con todo intento. Para los valentinianos existe un Cristo superior com-
pletamente pleromético y un Cristo inferior, hijo del Demiurgo, de constitucién
psiquica, y por lo tanto, inferior. A ellos se agrega el Salvador, fruto perfecto
del pleroma. Frente a esta fantasia Ireneo repite una y otra vez: hay un solo
Cristo, Dios y Hombre verdadero. Un solo Cristo nace de la Virgen, ¢l mismo
Cristo padece, muere en la Cruz, resucita y nos rescata de la muerte porque,
como dice citando a Pablo: «...per hominem mors, et per hominem resurrec-
tio mortuorum...» (III, 18, 3, Sagn, 314, 22-24).



30 : . Enrique Farsri

tismo no descendié un Cristo extrafio al sufrimiento sobre Je~.

sis, el mismo Sefior hecho Cristo por la uncién del Espiritu
murié y resucité, bajé y subié como lo indica su propio titulo
de Ungido 0.

En efecto, en el nombre de Cristo se encuentra, para Ire~
neo, todo el secreto del Sefior. El Ungido supone al Padre que
unge al Hijo con el Espiritu gue es la uncién %, Surge inme-
diatamente la pregunta: dcémo se puede relacionar esta un-
cién del Espiritu con el Bautismo? Su relacion mas obvia pa-
rece ser con la Encarnacién del Hijo de Dios 62, Con todo, el
uso del tema de la uncién y las citas, de Lucas e Isaias que
vimos incluidas en un contexto totalmente bautismal ® nos ofre-
cen una clara alusién al Bautismo del Sefior. \

Las dos unciones pueden aceptarse sin dificultad pues de
hecho se complementan. Como se puede hablar de dos bautis~
mos de Jesus; el inmanente en el Verbo al encarnarse, y el fi-
sico a orillas del Jordan, asi también cabe una referencia a una
doble uncién. Por la primera la naturaleza humana se une’ por
singular privilegio a la persona del Verbo; por la segunda, la
"humanidad del Verbo Encarnado es constituida capaz de comu-
nicar el Espiritu, es decir, la vida divina.a los hombres. Sola-
mente en el beneplacito del Padre se puede encontrar la razén
tltima de la realizacién en diversas etapas temporales del plan
“de la Redencién %, El Bautisnio inmanente es una LGcién per-

60 111, 18, 3, Sagn., 314, 18-22. La frase sobre el Cristo impasible es una
clara referencia al Cristo superior de los valentinianos. Este se’ aparta del Sal-
vador antes de su Pasién para que asi la muerte pueda operar sobre el Cristo
psiquico y purificarlo de sus pasiones. Ver nota 19.

61 «...in Christi enim nomine subauditur gui unxit et ipse qui unctus est
et ipsa unctio in qua unctus est; et unxit quidem Pater, unctus est vero Filius,
in Spiritu qui est unctio; guemadmodum per Esaiam ait Sermo: «Spiritus Dei per
me: propter quod unxit me», significans et ungentem Patrem et unctum Filium
et unctionem qui est Spiritus...» (III, 18, 3 Sagn., 316, 23-30).

62 Loors procede a la inversa. Admite una relacién de ese texto con la

Encarnacién, pero considera como mis obvia su significacién bautismal (ver

Theophilus von Antiochien..., p. 41, n. 1). Su posicién, con todo, es un «parti
pris»; se lo exige su tesis adopcionista. '

63 Ver III, 9, 3, Sagn.,, 158; III, 17, 1, Sagn, 302.

64 Ireneo nombra las tres personas, pero no creemos que sea este un texto
primordialmente trinitario. El Espiritu es aqui la vida divina en cuanto comu-
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sonal, el segundo la consagracién real de un Cuerpo viviente
a una misién. Por la primera uncién, Jesis es Emmanuel, Dios
con nosotros; por la sesunda, su Humanidad es la causa efi-
‘ciente y ejemplar de nuestra renovacién espiritual .

Estas dos unciones del Verbo encarnado reflejan aquella
otra trascendental que tiene lugar en el seno de la Santisima
Trinidad. Irenéo relaciona con esta uncién el texta del sal-
mo 2: «Yavé me ha dicho: TG eres mi Hijo, hoy te he en-
gendrado...» 5,

El Padre sostiene un profundo coloquio con su Hijo En-
_carnado. y lo declara su Ungido al constituirlo Rey de todas
las naciones. Ireneo aduce para probar su “afirmacién una serie
de textos proféticos del V.T. Su argumentacién descubre que
la uncién inmanente del Verbo Encarnado connota una refe-
rencia a otras dos: una, por ser Hiio de Dios, otra por ser Rey
de todos los hombres. El mismé salmo 2 lo demuestra. El tér-
mino <hoy» enclerra una idea de plemtud 1mperecedera, equi-
vale a «siempre» %%, La generacién eterna del Hijo en el 'seno

nicada plenamente a la Humamdad del Salvador en el momento de su Encarna-
cién y en cuanto comunicable por partncnpac:on a los hombres mediante esa san-
,ta Humanidad. El «Filius unetusy de Ireneo és el «Filius Dei Filius Hominis:
factus» expresado unas pocas lineas antes.

65 Se explica asi que Ireneo termine todo este argumento contra los va-
‘lentinianos y marcionitas haciendo resaltar la humanidad carnal del Verbo En-
carnado y la misién salvadora de su Cuerpo (ver I1I, 18, 7, Sagn., 328, 3-5, 22-26)..
Jesucristo como Hombre recapitula en si'el plan de Dios que Addn no pudo lle-
var a cabo por el pecado. Como hombre ungido con el Espiritu comunica a
los fieles Ia fuerza v1v1hcante que les permite renovarse conforme al ejemplar
que es El mismo. :

86 Ver Demonstr. 49, Smirn, p. 79. El,salmo 2, 7 aparece relacionado con
el Bautisme de Jests en los escritos de Justino.

€7 Es un siempre eterno que se injerta en el tiempo. Ver J. DuronT, «Fi-
lius meus est Tup, L'Interprétation de Ps. 2, 7 dans le Nouveau Testament. Re-
cherches de science religieuse, 35 (1948), p. 522-543. Las obras de Cristo no
estin simplemente en .Ia historia. Son realidades espirituales y perfectas que
entran y se manifiestan en la historia, pero que no pueden ser encerradas en sus
coordenadas porque las trascienden. Esto no quita que exista un real "devenir
histérico en las etapas de la economia del don de Dios. Por esto creemos que
este siempre en la antigua mentalidad prenicena no se refiere tanto a la gene-
‘racién eterna del Verbp como a la Encarnacién del Hijo de Dios, y el mismo~
contexto del pasaje de Ireneo que citamos lo da a entender.
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del Padre es asi presentada como una uncién. Pero se agrega
la promesa de otra por la que todos los hombres serian confia-
dos al Reino del Verbo Encarnado %8, La soteriologia de Irenco
pérlnite apreciar en esta uncién una referencia al bautismo de
Jests. Tiende un puente entre ambas la uncién inmanente con-
ferida en el momento de la Encarnacién. El texto de Ireneo la
supone, pues el Padre dialoga no con su Hijo como tal, sino
con el Verbo que se va a encarnar %, El Verbo Encarnado, por
lo tanto, y la Sabiduria Divina que se expresa por medio de los
“Profetas vy de los Apéstoles revelan esta realidad misteriosa.
El Padre y el Hijo se manifiestan Dios y Sefior por poseer
el sello pleno del Espiritu 7, Entre el Padre vy el Hl]O media
también una uncién .. No se habla de su naturaleza, pero los

‘ 68 «...pfdeme, v haré de las gentes tu heredad, te daré en posesién los
confines de la tierray... Asi se ve claramente que la promesa hecha al Ungi-
‘do de ser rey sobre toda la tierra se hace al Hijo de Dios...; pues la promesa
“es la misma en boca de los dos Profetas (David e Isaias) que El seria Rey, vy
asi consecuentemente Dios se dirige a una sola y misma persons, Cristo, el
Hijo de Dios'..» (Demonstr. 49, SMITH, p. 80).

69 «Como David.afirma: "El Sefior me ha dicho”, se debé decir que o es

David quien habla, ni ninguno de los otros Profetas habla en su propio nom-
bre, porque no es un hombre el que pronuncia la profecia sino ¢l Espiritu de

Dios, tomando la’forma, figura y semejanza de la persona a quien se refiere, .

habla por los Profetas; y asi se expres0 a veces en la figura de Cristo, a
'vecgs en la del Padre...» (Demonst. 49, SmitH, p. 80). El Espiritu de Dios es en
este texto, recurso habitual en Ireneo—, la sabiduria divina que se expresa ya por
el Padre ya por Cristo en las profecias del V. T. El didlogo, por lo tanto, entre
el Padre v el Hijo es aqui la conversacion del Padre con el Verbo que se
va a encarnar. En un/texto paralelo de Justino el Verbo divino se expresa ya

por el Padre, ya por Cristo, ya por los pueblos que responde al Sefior o a su,

Padre (Ver 4pol., 1, 36, 1-2, ed. PauticNY, p. 67). Este Verbo divino es el Es-
piritu profético como el mismo Justino lo dice un poco después (4pol., I, 38, 1,
p- 76). Interesa comprobar que los valentinianos proponen un modo similar de
expresarse las profecias en su concepeion (Ver I, 7, 3, I, 63).

%0  «...Vere igitur cum Pater sit Dominus et Filius vere sit Dominus, me-
rito Spiritus Sanctus Domini appellatione signavit eos...» (III, 6, 1, Sagn., 128,
1-16).

71 «...utrosque enim Dei appellatione signavit Spiritus, —et eum qui un-
gitur Filium et eum qui unguit, id est Patrem,..»> (III, 6, 1, Sagn,, 130, 11-12).

s
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textos paralelos ya examinados nos la descubren: es la uncién
con el Espiritu, Tanto el contexto como los salmos citados por
Ireneo aluden directamente al Hijo encarnado, pero se insinta
la idea de una uncién trascendental 72, El Hijo se distingue real-
mente del Padre por la uncién; es verdadera y propiamente
Hx]o porque toda su vida divina procede eternaménte del Pa-
dre. Esta corriente de vida fluye continuamente del Padre al
Hijo y constituye precisamente la uncién. El Padre y el Hijo

. poseen la misma e idéntica vida porque son Dios y Seiior pero

sélo el Padre unge eternamente al Hijo comunicandole su misma
esencia y su mismo poder universal. El Hijo como vaso sagrado
recibe continuamente la plena y total fragancia de la esencia del
Padre y lo da a conocer pues como Verbo es su expresion per-
fecta 3. ‘ . " .

En el seno de la Santisima’ Trinidad descansa la ejempla-
ridad fundamental a cuya imagen el Verbo unge su naturaleza
humana con la vida divina en la Encarnacién y vuelve a ungir-
la con el Espiritu de vivificacién y santificacién én su Bautis-
mo. Reales y misticas unciones que como un balsamo oloroso

.descienden del Padre y por el Hijo pasan a Jesucristo y de

Este se derraman por todo el. Cuerpo de la Iglesia 7.

72 La misma teologia de Ireneo nos permite referir a un plano trascenden-

tal todo el fundamento de la uncién. Bl Verbo coexiste eternamente con el Pa-
" dre: «<Non enim infectus es, o homo, neque semper coexistebas Deo, sicut pro-

prium eius Verbum...» (I, 25, 3, I, 344). «...Semper axtem coexistens Filius
Patri...» (11, 30, 9,71, 368).

73 «Per Filium itaque qui est in Patre et habet in se Patrem, is qui est
manifestatus est Deus, Patre testimonium perhibente Filio et Filio adnuntiante
Patrem...» (III, 6, 2, Sagn., 132, 20-22). i

4 I, 6, 1, Sagn., 130, 14.132, 7. Ireneo se interesa en mantener clara la
distincion entre estas unciones para no caer en un emanatismo gnéstico. La
uncién del Hijo brota del ser un tdnico Dios con el Padre; la de Jesucristo del
singular privilegio de su unién personal con el Verbo; la-del hombre de la
gracia de la adopcién filial. La Humanidad del Seiior, santa por su unién con
el Verbo, une en su Cuerpo a su Iglesia cuando su Humanidad es hecha santifi-
cante por Ia recepcién del Espiritu a orillas del Jordin. El Sefior asi constitui-
do es el Espiritu vivificante, «...qui filios Dei facit credentes in nomen suum.
qui descendlt et ascendit propter salutem hominum...» (IIY, 6, 2, Sagn., 132
15-19), mediante el cual se realiza la salvacién del hombre, como lo expresa
Ireneo en su invocacién al Padre: «Et ego igitur ‘invoco Te, Domine Deus Abra-
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1

Con la uncién del Verbo Encarnado se realiza perfecta-

mente el plan del Padre. . . .

‘Para el antiguo mundo oriental el ungiiento conferia al
cuerpo dolorido, cansado o cubierto de llagas el alivio y reposo;
su suavidad reanimaba los tejidos y apresuraba su reconstrucs
cién. Su uso médico es la base de su simbolismo: simbolo del
orden, paz y perfeccién en que queda fijada la cosa ungida..
Esta metafora no es ajena al pensamiento de Ireneo: la aplica

al poner de manifiesto el significado del doble nombre del Se~ .

fior: Cristo-Ungido, y Jesus-Salvador ™.

. L ’ \

han et Deus Isaac et Deus Jacob et Israel, qui et Pater Domini nostri Iesu Chris-

ti,... per Dominum nostrum Iesum Christum dominationem quoque dona Spi-
i .y

ritus Sancti;...» (I 6, 4, Sagr., 136, 12-20). Esta misma comcepcién aparece.

en un texto paralelo de la Demonsty, (ver n. 47, SmitH, p. 78). Como en el an-
terior texto resalta ;mds bien el _aspecto,sal\iifico y mesidnico, en éste ocupa el
primer plano el aspecto transcendental de Ia uncién. Como afirma Irereo la dis-
tincién entre el Padre y el Hijo se manifiesta en 14 economia de la redencién;

-pues en ella Dios se revela (ver SMiTH, p. 185, n. 224), pero su fundamento real’

ha de buscarse en el seno de la Santisima Trinidad. Por iltimo, con. la intro-
duccién del salmo mesidnico, Ireneo presenta a Jesucristo como el Ejemplar

4 cuya imagen se derrama el Espiritu sobre los fieles, connotando asi la uncién:

del bautismo. - o, : )

5 Demonstr.,, 53, SmitH, p. 82. El texto comienza con la declaracién de
la Encarnacién. Prueba su afirmacién con una cita de Isaias y enumera las ra~
zones que da el profeta’ para' demostrar que el Verbo encarnado es hombre ver-
dadero. Y -concluye su argumentacion: «El (Isaias) anuncié que (el Mesias) te-
nia que nacer de una' Vnrgen va de antemano predijo que seria un hombre
verdadero porque se alimentaba, por llamarlo un nifio y también por ponerle
un nombre. . .». Sigue en seguida una frase sin sentido (ver SMiTH, p. 188, 'n. 240).

"El nombre juega un papel importante en la mentalidad de los Padres prenice-

nes. En el mundo biblico” el nombre ‘es la manifestacién de la gloria real de
Dios en todo el mundo creado (ver Sil, 8, 2:4). Por él Dios se hace conocer
y honrar por todos los hombres. Por eso el nombre de Yavé supone su presen-
cia y su accién (ver Ex, 23,21; Is, 20 '27; 50, 10; Ezeq., 20, 39; 36, 21; Mt.,
19, 29; etc.). Para los gndsticos el nombre real 'y propio de una cosa expresa’
su naturaleza esencial de tal mdnera que por ese nombre se llega a la misma
esencxa de esa reahdad' ‘concepcién propia de neoplaténicos .y estoicos (ver A.
J. FESTUGIERE, La Révélation d'Hermés Trismégiste, 1V - Le Dieu inconnu et
la Gnose, Paris, 1954, p. 92-140). Por eso, para los gnésticos el nombre invi--
sible y verdadero de Dnos expresa su esencia indecible que s6lo los pneumiticos:
pueden llegar a conocer pues pueden ser iniciados en la gnosis. Este nombre
invisible y dnico real lo distinguen del visible que nace simplemente del.uso co-
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Por ser el Ungido consagra y da orden a todas las cosas.
Por ser el Salvador libera a los que creen en El de los males
de la muerte y les confiere la eterna salvacién 7.

El texto habla de una doble uncién del Sefior: la primera
en el seno del ‘Padre, la segunda en su naturaleza humana. El
Padre contempla en él Hijo una uncién primordial, imagen rec-
tora que dibuja y gobierna todo el plan del cosmos. La creacién
ileva la imagen de la uncién del Verbo porque la ha ungido y
ordenado la suave fragancia del Hijo ", La uncién fundamental

es la generacion eterna del Verbo en el seno de la vida divina,

pero aqui se presenta con una nueva modalidad: la uncién del
Verbo es la razén ejemplar de la uncién de toda la creacién. El

.

min. Justino e, Ireneo participan de esta concepcién. Para el primero el nombre
divino del Padre que exprese realmente su ser es inefable (4pol., I, 61, 10,
PauTiGNY, p. 130; 11, 6, 1-2, p. 160). Segin é1 mismo el Verbo por su generacién
eterna es el Hijo; por su temporal, Jesis y por ser ungido, Cristo por el que el
Padre ha ordenado todas las cosas. Estos mismos nombres encierran una sig-
nificacién misteriosa, ¢pues, como el nombre de Qios, no son propiamente un nom-
bre, sino una aproximacién natural usada por el hombre para designar algo inex-
plicable...» (A4pol., II, 6, 3-5, p. 162). No es dificil ver en la frase de Ireneo:
«y también por ponerle un nombre» el sustrato fllosoflco que lo lleva a expre-
sarse de esta manera. : \

76 (Y tiene un doble nombre en la lengua hebrez{, Mesias —Cristo (Ungido)
y Jests— Salvador. 'Y ambos expresan lo qué es propiamente su ser. Pues
es 'llqmado Criste porque por El el Padre ungié y dié orden a todas las cosas;
y recibié también la uncién en cuanto a su venida como hombre, porque fué
ungido por el Espiritu de Dios, su Padre, como El mismo'.lq dice hablando de
S_i por boca de Isaias: «El Espiritu de Dios. estd sobre mj, puesto que me ha

'ungido pard traer la buena nueva a los pobres». Y (es llamado) Salvador porque

fué hecho causa de salvacién para los que durante su vida terrenal fueron li-
brados por El de toda clase de esfermedades y de la. muerte,y para los futuros
que después de ellos creerdn en El; vy (fue hecho asi) el dador de la, eterna
salvacién...» (Demonstr., 53, SmitH, p. 82). \

77 Ver SwmirH, p. 184, n. 242. En esta obra de la creacién realizada por
el Padre mediante el Hijo que ordena todas las cosas se descubre la presen-
cia implicita del Espiritu. El adorna con su suave fragancia todo el cosmos
v'lo orienta hacia el Padre para que el hombre emprenda su itinerario hacia
Dios. La creacién que en los gnésticos nace en el fondo de una deficiencia, surge
en el pensamiento del doctor eclesiastico de una plenitud de amor. Dios crea al
mundo porque es Amor y Voluntad libre y no se avergiienza de su obra aban-
donéndola 2 un Demiurgo inferior, '
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‘cosmos entero esta orientado hacia el Padre porque el Verbo
1o ha ungido con su Espiritu ",

' Seghin la concepcién teolégica, ya conocida, de Ireneo el
plan de la creacién ha sufrido un retroceso, no una grieta, con
el pecado de Adan ™. El primer hombre no encuentra un ejems-
plar perfecto, concreto y humano de la imagen y semejanza di-
vina y prevarica frente a la astucia del demonio 8. Su pecado
importa la pérdida del Espiritu sin el cual el plan del Padre
no puede desarrollarse. Pero la misericordia no desiste de su
designio y vuelve a colocar al Espiritu entre los hombres en
la persona de su Hijo Encarnado. El hombre ‘encuentra en Je-
sucristo el ejemplar divino-humano concreto de toda perfeccién.
El Padre con esta nueva uncién conferida a una naturaleza hu-
mana al encarnarse el Verbo reconstruye su plan primordial
de una manera definitiva. El cristiano tiene en Jesucristo el
ejemplar perfecto del hombre hecho a imagen y semejanza de
Dios que posee en si la plenitud del Espiritu 8!, Vuelve a apa-

78 Esta uncién de la creacién es en la creatura intelectual el llamamiento
a participar en la vida divina, y en el resto dé la creacién una misteriosa par-
ticipacién «en la libertad de la gloria de los hijos de Dios> (Rom., 8, 19-23; ver
V, 36, 2, 11, 429; V, 22, 1, HI, 414).

79 IH, 20, 1-2, Sagn., 338; III, 23, 1, Sagn, 382, 15-22; Demonstr, 16,
SmirH, p. 57; 32, SMitH, p. 68. Dios, segin Ireneo, desarrolla su plan creador
comenzando por lo imperfecto para desembocar ea lo per!ec?o que es la encar-
nacién del Verbo. En la concepcién del santo obispo Cristo lleva el plan de
Dios a un fin que transciende el estado primitivo del Addn inocente, aun en la
suposici6n de que este plan se hubiese podido desenvolver sin encontrar obs-
técules. Sobre el fin de la Encarnacién en Ireneo ver K. Pruemm, Gittliche Pla-
nung und menschliche Entwicklung nack Irenius Adversus haereses, Scholastik,
13 (1938), p. 206-224, 342-366. .

T80 ¢...In praeteritis enim temporibus, dicebatur quidem secundum imagi-
nem Dei factum esse hominem, non autem ostendebatur. Adhuc enim invi-
sibile era Verbum, cujus secundum imaginem homo factus fuerat. Propter hoc
autem et similitudineb facile amisit. Quando aitem caro Verbum Dei factum est,
‘utraque confirmavit: et imaginem enim ostendit veram, ipse hoc fiems, quod
erat imdgo eius; et similitudinem firmans restituit, consimilem faciens hominem
invisibili Patri per visibile Verbum... (V, 16, 2, 11, 367). «...y la imagen es el
Hijo de Dios. en quien el hembre fué modelado. Y por eso fué manifestado en

los tdltimos tiempos para mostrar la imagen como realizada perfectamente en -

El...> (Demonstr., 22, SmitH, p. 61). |
81 Ver E. PetErsoN, L'immagine di Dzo in S. Iremeo, La Scuola Cattolica,

1941, p. 46-54.
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N

recer el tema del bautismo inmanente de Jesds en la vida in-
terna del Verbo que se realiza al encarnarse el Hijo de Dios 2,
La uncién inmanente es el tipo ejemplar de la reconstruccién
definitiva del plan de Dios. El Verbo por disposicién del Padre
ha adornado definitivamente una naturaleza humana con la‘ co-
municacién plena y perfecta de su Espiritu al unirla a su Per-
sona divina. La naturaleza humana de Jestis vive como empa-

pada total y perennemente en la suave fragancia de la uncién .

que le imprime el Verbo en el momento de su Encarnacién.

El texto de.Ireneo, con todo, solamente insinta esta uncién:
inmanente, Resalta, en cambio, una tercera uncién: la que con-
sagra a Jests para una misién y le provee con el medio para:
realizarla. El Padre no se contenta con presentar a su Hijo
Encarnado como el ejemplar perfecto del hombre hecho a su
imagen y semejanza. Su economia dispone que la regeneracién
de toda la creacién se realice mediante esa humanidad viviente.
Ireneo propone esta nueva idea citando un texto de Isaias y
explicando el significado del segundo hombre del Sedor, Jesis,
es decir, Salvador. , )

El Padre unge a Jests con el Espiritu para comunicar por
€l la buena nueva a los pobres de corazén. Cristo recibe el
titulo de Salvador por ser causa y dador de toda clase de sal-
vacién: salud y resurreccién de los cuerpos en primer lugar,
—caracteristicas de la obra del Mesias como simbolos de una
salud y resurreccion superior—, y regeneracién de los hombres
mediante la efusion del Espiritu que da la vida eterna 83, Esta
tercera uncién del Espiritu sobre el Sefior la relaciona Ireneo
con una cita de Isaias ya aparecida en otro contexto que clara:
mente habla del Bautismo de Jesus® y con la realizacién de
una misién cuyo punto de partida lo bemos fijado a orillas del
Jordan %5, A esta uncién‘queremos Hamar ministerial %8,

82 «...(vy también ungido) en cuanto a su venida como hombre porque fué
ungido por el Espiritu de Dios su Padre...» (Demonstr., 53, SMiTH, p. 82).

8 Vv, 9, 2 I, 342.

8¢ Ver primer pdrrafo de este articulo.

8 Jdem. M

8 Derivamos este término del griego Swxovéw - dlaxovia - Sidnovoe como
aparece en los Evangelios que presentan a Jesucristo como el perfecto servidor:
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La uncién ministerial, en efecto, consagra la Humanidad
de Jests a un ministerio: es decir, le da la capacidad de comu-
nicar [a vida divina a los creyentes. Por ella la Humanidad de
Cristo es constituida vehiculo del Espiritu. Los hombres par-
ticiparan de ese Espiritu al entrar en contacto con la carne
vivificante que lo posee en plenitud y lo comunica a los que
estan dispuestos. Sélo se exige un requisito: el querer creer. El
‘Verbo Encarnado es la causa eficiente —el dador, dice Ire-
neo—, de la renovacién y santificacién del hombre.

En toda esta economia el Verbo Encarnado ha sido siempre
el ejemplar perfecto que el Padre tiene ante si cuando dispone
ia comunicacién de su Espiritu 7, En la Creacién todo es sa-
cado de la nada de esa idea viviente y rectora 5. En la Encar-
nacién se da al cosmos como el ejemplar divino perfecto del
hombre hecho a imagen y semejanza de Dios. En su Bautismo
es constituido dador del Espiritu y declarado tipo del modo
con que el hombre ha de recibir la participacién en la vida del
Espiritu: sumergiéndose en las aguas como mistico simbolo de

«asi como el Hijo del Hombre no ha venido a ser servido, sino a servir y dar su
vida en redencién de muchos...». (Mt, 20, 28; Mc., 10, 45), o como dice Lucas:
«...Yq estoy en medio de vosotros como quien sirve — &g O Somoviy — »
(Lc., 22, 27). Toda la diakonia de JYesucristo se ordena a la salvacién y santi-
ficacién de los hombres. Cristo es el perfecto didcono porque realiza esta obra
benéfica v servicial, la vivificacién de los hombres, entregando su Espiritu de
vida mediante e} ministerio de su Cuerpo viviente, la Iglesia. Tomamos este tér-
mino ministerial en una acepcién mas amplia que la de una comunicacién del
Espiritu por la Iglesia institucional, jerarquica. Dice foda etusion del Espiritu
que siempre se hace en la Iglesia mediante el Cuerpo viviente de Cristo. El
Espiritu, en efecto, se da no sélo por el ministerio jerdrquico, sino también
por los carismas y por sus irrupciones e intervenciones imprevistas en el cuerpo
de la Iglesia.

87 La relacién establecida por Ireneo entre Bautismo, uncién y hombre nos
permite deducir que esta tripie uncién bautismal se caracteriza también por la
imposicién; de un nombre. En el seno de la vida divina el Verbo es la expresién
perfecta y substancial del Padre: generado, en efecto, eternamente por el Pa-
dre es llamado su Hijo Unigénite. En el seno de la Virgen el Verbo encarnado
se llama Jests, el Dios hecho hombre para salvar a los hombres. En el Jorddn
Jestis es llamado Cristo, el Ungido con el Espiritu para realizar mediante su
Cuerpo viviente la obra de vivificacién salvadora.

88 Basta recordar la preexistencia del Verbo como Salvador. Ver III, 22, 3
Sagn., 378; Demonstr., 51-52, SmirH, p. 8l.
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1a muerte en Cruz para surgir victorioso de ellas como modelo
perfecto de la Resurreccién a la vida del Espiritu y prenuncio
v primicias de la resurreccién final de la carne &, )

La suavidad reconfortante del ungiiento se presta también
‘para simbolizar la reconstruccién perfecta del plan del Padre
en la Persona de su Hijo Encarnado. En Jesucristo se retrata
€l ideal perfecto del hombre hecho a imagen y semejanza de
Dios. El hombre puede ahora realizar el plan divino contem-
plando ese supremo Ejemplar con los ojos de la Fe y recibiendo
de El la fuerza divina necesaria para llevar a buen puerto la
obra. Por la eficiencia de la Cruz Victoriosa del Ungido el
hombre participa de la misma uncién. El cristiano puesto por
Jesucristo bajo el influjo del Espiritu puede ser ‘llamado en
germen perfecto porque es renovado completamente a imagen y
semejanza de Dios 0,

Ireneo alude a los perfectos como algo ya conocido por to-
dos. No busca probar que son perfectos. Supone que con la
glorificacién del Sefior se les ha comunicado abundantemente
el Espiritu y por lo tanto deben ser perfectos porque participan
de Ia misma uncién que proporcioné la perfeccién definitiva a
la humanidad del Sefior ..

89 Ver G. Jouassaro, Témoignages peu remarqués de St. Irénée en matiére
sacramentaire. Rech. des Scien. Relig., 42 (1954), p. 528-539.

90 IH, 12, 5, Sagn., 216-218. Todo el contexto le dirige Ireneo contra los
valentinianos para probarles la existencia de un tnico y verdadero Dios. Les
muestra en primer lugar que los Apéstoles no cambian su Dios. El Ungido
{Cristo) es el mismo Jesis que ha sido crucificado y Dios resucité. Un dnico
v verdadero Dios envié los Profetas, resucité a Jestis y ha dado en El la salud
a todos los hombres (I, 12, 4, Sagn., 216, 10-17). La Iglesia confiesa esta
fuerza divina regeneradora que Dios ha puesto en la Humanidad de su Hijo
encarnado. Contra Jesis que Dios ha hecho Cristo, es decir, ha ungido con el
Espiritu, nada pueden las fuerzas del mal. Su Santa Humanidad posee el Es-
pirita de la vida inmortal de una manera definitiva y perfecta que nadie ni
nada puede sofocar y extinguir. Toda la Iglesia universal que reconoce su cuna
en la Iglesia de Jerusalén confiesa la unicidad de Dios. Todos sus Apéstoles,
sus discipulos son hechos perfectos con la comunicacién del Espiritu y apren-

-den en El a invocar un solo Dios, Creador de cielos y tierra, proclamado por los

profetas y con El a su Hijo Jesis que Dios ha ungido. Y fuera de esta regla
e fe ninguno conoce otra (III, 12,5, Sagn., 218, 12-27).

91 «...hae voces apostolorum, hae voces discipulorum Domini, eorum qui
post adsumptionem Domini, per Spiritum et perfecti extiterunt...» (III, 12,5,



40 ) ENrIQUE FaAsBRI

EL BauTIsMO DE JESUS Y LA UNCION DEL EspiriTu 41

La relacién entre la perfeccién del cristiano y la uncién
de Jests se desprende ficilmente de lo dicho hasta ahora. El
cristiano es perfecto porque ha recibido el Espiritu. Jests es el
Hijo de Dios ungido por el Espiritu ?2. Esta uncidén connota una
fuerza divina por la cual la humanidad de Jesucristo realiza mi-
lagros y sobre todo confiere a los hombres la salud que consiste
en la vida eterna y no es otra cosa que la participacién en la
vida del Espiritu. Jesucristo ha sido constituido capaz de co-
municar el Espiritu de vida en su Bautismo a orillas del Jordan.
Por lo tanto, el Sefior desde su Bautismo, puede comunicar
la perfeccién a los hombres y hacer de ellos cristianos, es de-
cir, otros tantos ungidos con el Espiritu de vida eterna, ver-
dadera perfeccién del hombre, que se funda en la regeneracién
sobrenatural de la raza de Adin hecha a imagen y semejanza
de Dios conforme al plan eterno del Padre.

La perfecciéon que importa la efusién del Espiritu inclu-
ye también una verdadera gnosis. El cristiano es el hombre per-
fecto que confiesa la verdadera Regla de Fe: el fiel aprende a
inyocar al unico Dios creador y a su Hijo Jests, ungido por el
Padre 93, Colocar la uncién de Jesas junto a la Fe en un tnico

Sagn., 218; 16-20). Se encierra aqui una clara referencia al dia de Pentecostés,
presentado por Ireneo como el tipo de la uncién definitiva del cristiano con
la vida divina que brota de Jesucristo. El Sefior es ungido con el Espiritu
a orillas del Jorddn para realizar su obra salvadora pero se requiere su glorifi-
cacion para que esta uncién se pueda comunicar a sus fieles de una manera de-
finitiva y comunitaria. Pentecostés es propiamente la uncién de la Iglesia ﬁue
la hace la prolongacién del Cuerpo- vivificante de Cristo. Hablamos de uncién
definitiva en cuanto distinta de esa invasién transitoria y pasajera del Espiritu
en los Profetas del A. T. Desde Pentecostés el Espiritu santificante estd,en el
ser y accién de la Iglesia de una manera permanente: Pentecostés es el Bautis-
mo de la Iglesia, hecho a imagen del Bautismo del Sefior, que prolonga el Cuerpo
vivificante de Cristo. Sobre la uncién del cristiano véase J. BoNsirvEN, Les
Epitres de st. Jéan. Verbum Salutis, Paris, 1936, p. 142-143.

92 Lo dice un poco después en el mismo contexto: «... sed et Iesum ipéum
esse Filium Dei testificatus est, qui et unctus Spiritu sancto Yesus Christus di-
citur...» (III, 12, 7, Sagn,, 228, 12-14).

93 «...et invocaverunt Deum qui fecit caelum et terram et mare,m qui per
Prophetas adnuntiatus est, et ejus Filium Iesum quem unxit Deus; et alterum
sutem nescientes...» (III, 12, 5, Sagn,, 217, 21-27; ver I, 10, 1.2, I, 90-94). La
ubicacién del «quem unxit Deuss en el contexto comprueba que la uncién siem-
pre connota para Ireneo el Bautismo del Sefior. Se expresa ademas implicita-

Creador y en su Hijo Encarnado, demuestra la importancia que
ésta guarda para Ireneo. Jestis puede dar el espiritu de perfec-
cién al hombre y con el la capacidad de confesar la verdadera
Fe porque ha sido ungido con el Espiritu. Por eso la uncién de
Jests es el arco iris del beneplicito divino inclinindose amo-
rosamente sobre la raza de Adédn y recibido por ésta con los
brazos abiertos en muda siplica de ayuda y fuerza para poder
emprender nuevamente su itinerario hacia el Padre.

En los pasajes que tocan el tema de la uncién Ireneo no
ha nombrado explicitamente el bautismo de Jests. Con todo,
la riqueza teol6gica que supone el hecho de la uncién y su per-
fecta correspondencia con lo sucedido a orillas del Jordan per-
miten ver en el desarrollo-de aquel tema la expresion de los
varios efectos del bautismo del Sefior. La uncién es en el Se-
fior la manifestacién por parte del Padre del Hombre ejemplar
y la comunicacién a ‘ese Hombre del poder de vivificar y san-
tificar a toda la humanidad con la efusién del Espiritu®. La
uncién es en el hombre, la recepcién del Espiritu mediante el
Cristo vivificante y su establecimiento en la perfeccién al dar-
seles las arras de vida eterna 9. El cristiano a imagen y seme~
janza de Jesucristo posee en germen la perfeccion porque la

mente el efecto iluminador de la uncién con el Espiritu; un poco después, en
efecto, afirma: «...docentes et evangelizantes Christum Jesum, Filium Dei. Haec
enim erat salutis agnitio, quae perfectos ad Deum efficit eos que cognoscunt Filii
ejus adventum...» (III, 12, 6, Sagn., 220, 23-26). Se trata de la gnosis vivificante .
que ilumina a los hombres 'y los hace perfectos.

94 Por esta doble uncién de la Encarnacién y del Bautismo el Hijo de
Dios encarnado es sellado con el nombre eterno de Jesucristo en el cual no sélo
se glorifica al Padre y al hombre sino también en él encuentra la raza de
Adén la voluntad salvifica del Padre vy ‘el medio de acceso a El Por eso dice
Ireneo que al dar el Padre a su Hijo el nombre de Jesis El mismo se declaré
Salvador (IV, 17, 5, II, 200). HARVEY acota aqui acertadamente (ver ibid, n. 3):
Jesucristo glorifica a Dios porque su nombre Jesdis descubre la voluntad salvi-
vica del Padre —recuérdese que el nombre verdadero revela entre los Padres
prenicenos la voluntad o naturaleza de la persocna o cosa significada—, y glorifica
también al hombre porque en el Ungido la raza de Adin encuentra el medio
que le permite renovarse en imagen y semejanza de Dios: «quoniam Ipse (Pater)
scribens id (es decir, el nombre de Cristo), ad salutem dedit hominum...»

95 Sobre los efectos de la uncién del Espiritu en los cristianos ver J. BoN-
SIRVEN, Les Epitres de St. Jéan. .., p. 143-151,
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presencia del Espiritu en él le confiere una participacién per-
manente en la misma vida perfectisima de la Santisima Tri-
nidad 9,

Todo el tema de la uncién lo resume Ireneo en una sola
frase. El hombre puede ser salvo porque es llamado a parti-
cipar en la plena abundacia de la uncién con que fué sellado
Jestis el dia de su Bautismo 97, y porque el Sefior la comunica
hasta la plenitud de los siglos mediante la prolongacién de su
Cuerpo que es la Iglesia hecha vivificante el dia de Pente-
costés %, )

Aclara Ireneo todo lo que acabamos de decir al tratar del
reposo del Espiritu en Jesds, pero este tema lo trataremos en
un proéximo articulo.

9 La perfeccién recibida en el Bautismo se posee al principio como un
germen viviente que mientras no sea obstaculizada por el hombre debers des-
arrollarse necesariamente hasta Ilegar a la medida perfecta. Prescindimos ac-
tualmente del papel que juega en esa perfeccién incoada del hombre la nueva
uncién del cristiano con el Espiritu que supone el sacramento de la Confirmacién.

97 «Spiritus ergo Dei descendit in eum, ejus qui (eum) per prophetas pro-
miserat uncturum se eum, ut de abundantia unctionis ejus nos percipientes sal-
varemur...» (III, 10, 1, Sagn., 190, 9-11). Esta uncién impone al hombre un
nombre definitivo que jamis se borra. San Ignacio de Antioquia resume toda
la antigua tradicién al exclamar arrebatado por su impulso mistico: «Todos sois
compaiieros de viaje, sois portadores de Dios, portadores del templo, portadores
de Cristo, portadores de santidad; enteramente adornados de los mandamien-
tos de Jesucristo...» (A4d Ephes., 9, 2, ed. Camrior, Sour. Chret., 10, Paris,
1951, p. 78). E1 signiﬁéado de este sello es claro: la regla de fe <en primer
Jugar nos recuerda que hemos recibido el Bautisme para la remisién de los
pecados en el nombre de Dios Padre, y en el nombre de Jesucristo, el Hijo e
Dios, quien se encarné, murié y fué resucitado, y en el Espiritu santo de Dios;
¥ que este Bautismo es el sello de la vida eterna y del renacer en Dios, pues ya
no somos infantes o meros hombres mortales sino hijos del sempiterno Dios. ..»
(Demonstr., 3, SmiTH, p. 49).

98 Esta fiesta podria considerarse como el Bautismo de la Iglesia con el
Espiritu vivificante. La Iglesia, en efecto, manifestada visiblemente en el cuerpo
del Sefior, fecundada por El a orillas del Jordin en virtud de la eficiencia de la
Cruz, pasa también por su Bautismo antes de lanzarse a la vida publica. En
Pentecostés recibe del Padre por la mediacion del Hijo glorificado el ser la
prolongacién del Cuerpo vivificante de Cristo. Sélo la Iglesia podrd comunicar
a los hombres el espiritu de vida continuande hasta el fin de los tiempos la obra
de la redencién. La Iglesia sigue asi de una manera real y mistica los diversos
pasos de la vida de su Divina Cabeza, porque es Su Cuerpo.

LA EXCOMUNION Y LA
PERTENENCIA A LA IGLESIA

Psro. RoboLro L. NoLasco

Conforme a las normas generales de interpretacién estable-
cidas en el mismo cédigo de Derecho Canédnico, especialmente
en los ntimeros 2, 3 v 4 del canon 6 y en el canon 18; estudiare-
mos primeramente el texto del Cddigo referente a nuestro pro-
blema, y luego, de acuerdo a su trelacién con el derecho anterior,
trataremos de establecer las lineas esenciales de la excomunion
asi como sus efectos principales en relacién con la pertenen-
cia a la iglesia. ‘

A. — DERECHO VIGENTE SOBRE EXCOMUNION

El texto del Cédigo nos ofrece una definicién de la excomu-
nién que sera la base para llegar a su esencia. Dice el texto:

Can. 2257. — 1. Excomuunicatio est censura qua quis eX~
cluditur.- a communione fidelium cum effectibus qui in ca-
nonibus, qui sequuntur, enumerantur, quique separari ne-
queunt. -

2. Dicitur quoque anathema, praesertim si cam sollemni-
tatibus infligatur quae in pontificali Romano describuntur.
Cuatro puntos merecen nuestra atencién: primero, que se

trata de una exclusién de la comunién de los fieles; segundo,
que figuran como elementos, determinantes los efectos; tercero,
la inseparabjlidad de los efectos; y por ultimo, que el anatema



