ARTICULOS S

.LA OPERACION DE DIOS EN LA
OPERACION. DE ‘LA CREATURA

.Por el P. Epuarpo IGLESIAS, s. 1. — México, D. F.
. . A

- No basta, decimos en un trabajo anterior, hacer desaparecer
una afirmacién como la que pretendia fundar en la autoridad
de todos los escolasticos la teoria del concurso inmediato; lo que
precis;l es construir, es a saber, buscar y encontrar la solucién
que al problema daban los grandes tedlogos y ﬁlésofos'de la
escuela. !

Vamos a fijarnos en Santo Tomas, tanto porque es el principe
de los escolésticbs, como porgue en aquellas cuestiones, en que
no se aparté de las doctrinas que a él mismo le ensefiaron los es-
colasticos, es el testigo mas autorizado de ellos.

Por de pronto y dado lo ques demostraba nuestro articulo ya
citado, no podra alegarse con fundamento la autoridad y el con-
sentimiento de los escolasticos, ni para fundar la teoria del con-
curso inmediato, ni para hacer sospechosa la interpretacién que
vamos a dar. '

También queremos subrayar antes de entrar en.materia que
lo que vamos a decir no es cosa nueva, no queremos decir en
cuestion tan preﬁada de consecuencias cosas nuevas: la nove-
dad de nuestro escrito estriba, por paradéjico que ello pueda pa-
recer, en su antigiiedad venerable. Lo que vamos a hacer es
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a recordar ideas y doctrinas que se-olvidaron en los tiempos de
Ia decadencia. :

" El articulo presente estudia la solucién que da el Aquinaten-
se al problema de la operacién de la causa primera en todas las
operaciones de las causas segundas, considerando a la causa
primera como primer motor. Es decir plantea y estudia el pro-
blema en el orden meramente natural. El orden v la claridad jus-
tifican que de propésito en este articulo prescindamos de todas
las cuestiones que se refieren a la gracia y a las operaciones o
actos sobrenaturales; no porque rehuyamos tratarlos, sino por-
que se trataran con toda atencién en un articulo posterior,

De propésito plantea y estudia y resuelve la cuestién San-
to Tomas en la primera parte de la Summa Teolbgica, cuestién
numero 105, art. 5, y en los lugares paralelos, a saber en su tra-
tado De Potencia, en la ‘cuestién 3, articulo 7, y en la Summa
contra los Gentiles, en el lib. 3 cap. 67.

Un estudio sereno, Acritico‘, reposado de los textos, que nos
conduzca a encontrar sin influencias preconcebidas de deter-

‘minado sistema, el significado genuino que a sus palabras daba

el de Aquino, juzgamos que bastari para llevarnos.a’conocer
como resolvia el problema el Doctor Angélico.

Comencemos por concretar la cuestién. Sj se leen con aten-
cién las consideraciones que hace Santo Tomds en su De Po-
tencia, el Santo Doctor encuentra cuatro capitulos, en los cua-
les pueda fundarse la verdad que quiere demostrar: Dios es
causa de todas las acciones y de todos los efectos que se pro--
ducen en la creacién porque dié el ser a las causas que los pro-
ducen y a esas causas dié el poder o la virtud activa con que
obran;.segundo, Dios es causa de todos los efectos y acciones
que se producen en la creacidn, porque conserva en el ser a
todas las causas y a la virtud o principio activo que cada una de °
ellas tiene; tercero, Dios es causa de todos los efectos y accio-
nes de las causas segundas, porque mueve y aplica las causas se-
gundas a su operacién propia de ellas; finalmente y en cuarto
lugar Dios es causa de todas las operaciones y efectos que se
producen por la -actividad’ creada, porque con relacidn al ser
toda causa: segunda opera como instrumento de Dios, y en
virtud de la causa primera. Vamos a prescindir, porque no tie-
nen importancia en nuestro intento, y nadie las objeta, de las
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dos primeras razones. Los modernos llaman a esa doble razén
« concurso mediato », y lo que a ellos importa es el « concurso
inmediato . Han querido verlo ensefiado por Santo Tomas en el
tercer y cuarto fundamento que el Santo expone, y por eso va-
mos a considerarlo con suficiente detencién.

No estard de mas una primera y fundamental observacion:
Santo Tomads ni una sola vez usa la palabra « causa inmediata »,
« operacién inmediata de Dios »; dice sencillamente « Dios es
causa ». « Se da y se encuentra la operacién de Dios ». No tienen
los modernos ninguna razén para confundir estas dos expresio-
nes: Dios es causa de todas las operaciones de las creaturas, y
Dios es causa inmediata de todas las acciones y efectos que pro-
ducen las causas segundas. Ni se crea que es mera cuestion ver-
bal: Santo Tomas no escribe « Dies es causa inmediata » porque
como demostré la investigacidn critica ya publicada en otra parte,
el estado de la cuestién, hasta después del siglo XIII, es que nunca
fué Dios quien hace la accién de la creatura mediata o inmedia-
tamente, sino simple y sencillamente Dios es la causa, de todas
las acciones y efectos que producen los agentes creados, o bien
Dios no es la causa de algunas acciones a los menos, v. g. las ac-
ciones pecaminosas. Santo Tomas no pone un estado de la cues-
tién que en su tiempo no existia, y que fué introducido o por
Scoto o por Egidio Romano, afios después. ’

Esta observacion fundamental ya puede hacer barruntar que
no es una interpretacién genuina la de aquéllos que con los argu-
mentos del Doctor Angélico quieren que se demuestre una cosa,
que él no pretendié demostrar.

Otra observacion fundamental: Santo Tomas no sélo toma
en consideracién la causa eficiente; nunca se olvida de que la
causa final es la mas excelente de las causas, que es la causa de
todas las causas, y que es la primera de todas ellas, sino
que expresamente va a considerar a Dios como causa final.
Sus argumentos van a probar la necesidad de que Dios opere co-
mo causa eficiente, pero también van a servirse del concepto
de causa final. Por tanto es mala manera de interpretar al Doc-
tor Angélico en estos sitios entender tUnica y exclusivamente de
la mocién y de la casualidad eficiente, la palabra « Dios mueve »:
puede tratar Santo Tomiés de la mecién propia de la causa fi-
nal, y esa mocién, como es evidente, no es una accién, y mucho

LA opPeraciON DE Dios.. . 37

menos una zccién que inmediatamente produzea el efecto de la
causa segunda.

«Y porque ninguna cosa por si misma mueve o actia, a
no ser que sea el motor inmévil, en tercer lugar se dice que una
cosa es causa de la accién de otra en cuanto la mueve a obrar;
y con esto no se entiende el que le dé el ser o la conserve en
el ser, sino se entiende el que aplique la virtud activa a la accién:
asi aplica el filo del cuchillo a cortar, moviéndolo . (De Pot. 1. c.).

El tercer fundamento del que se deduce que Dios es causa
de todas las acciones hechas por las creaturas, es éste: Dios
mueve o aplica las causas segundas a sus operaciones. Santo To-
mis, pues, considera a Dios como haciendo algo y en alguna ma-
nera, ya que Dios es el que aplica los principios activos a sus ope-
raciones. Ahora bien, Dios es una causa dotada de entendimien-
to y de voluntad, mejor dicho, el entendimiento divino y la di-
vina voluntad se identifican con su esencia; por tanto Dios obra
en vista de un fin, intentando conseguir algin fin, el cual evi-
dentemente Dios mismo, con plenisima libertad eligié. A ese fin,
segun se demuestra en filosofia, estin subordinadas todas las -
creaturas y todas ellas son guiadas a la consecucién de ese fin
por la Providencia de Dios. No puede por tanto extrafiarnos que
al explicar cémo es Dios causa de todas las operaciones y efec-
tos de las creaturas, Santo Tomas que nunca prescindia de la cau-
sa final, como obligado por la naturaleza de las cosas recurra
a la comparacién del artifice, para explicarnos cémo aplica Dios
los principios activos de las causas segundas a sus operaciones:
< El artifice, dice, que aplica el principio activo de una causa
natural a alguna accién, se dice causa de aquella accién, asi co-
mo el cocinero se dice causa de la coccién, que se hace por me-
dio del fuego ». (Sum. cont. Gent. 1 ¢.).

Intentemos explicar lo que en concreto quiere decir en estos
lugares de Santo Tomis la frase mil veces repetida por los di-
versos autores y entendida de modos distintos: Dios mueve y
aplica la causa segunda a sus operaciones.

Y en primer lugar, hay que hacerlo notar de nuevo, Santo
Tomas excluye en este lugar la accién o actividad divina que da
el ser a la causa segunda y a su virtud operativa, asi como la ac-
cién divina que conserva a la causa segunda en el orden de las
realidades. Es decir se supone la causa segunda ya constituida
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cori su potencia o virtud para producir sus efectos propios y na-
turales; se considera en la causa segunda, asi constituida, lo
que necesita la causa segunda para pasar de la potencia de obrar
al acto. Considerandola de esta manera, Santo Tomas explica
que Dios es causa de todas las acciones y efectos de la causa se-
gunda porque la mueve o la aplica a sus propias operaciones.
dEse mover Dios y aplicar Dios la causa segunda a sus opera-
ciones incluye la idea del concurso inmediato? Por las conside-
raciones que hace un momento haciamos, semejante estado de
la cuestién no fué introducido en la escolastica hasta después de
Santo Tomas; parece que critica e histéricamente no se puede
sospechar; sin embargo el estudio que vamos a hacer tendera
a demostrarlo.

Santo Tomas expresamente afirma que la causa segunda
no puede pasar de la potencia de obrar a la actividad propia-
mente dicha, si Dios no mueve a la causa segunda, si Dios no
la aplica. Suponemos que no es necesario detenernos mucho en
aclarar que en este sitio, —con lo cual no intentamos decir que
cualquier otra hipétesis pueda decirse y a priori lo mismo—,
pero en este sitio Santo Tomas usa como sinénimos estas dos
expresiones: Dios mueve a la causa segunda, y Dios aplica la
causa segunda a su operacién. Lo puede hacer el Santo Doctor
porque en realidad, aplicar la causa segunda, sea cuail sea la opé-
racién divina con que Dios aplica la causa segunda a su opera-
cién, es en realidad de verdad un mover Dios la causa segunda.
Nuestra tarea por tanto va a consistir en averiguar qué es lo que
el de Aquino entiende por ese aplicar Dios la causa segunda. -

Nos encontramos en primer lugar una explicacién genera-
lisima de lo que es aplicar un ser dado a una causa determinada
a su propia operacién. « Todo lo que aplica, nos dice en la Summa
contra los Gentiles, lib. 3, cap. 67, una virtud activa a su opera-
cién se denomina causa de esa accién; asi el artifice que aplica
la virtud activa de una causa natural a una accién cualquiera se
denomina causa de esa accién, como el cocinero con relacién a
la coccidn, que se hace por medio del fuego ».

El ejemplo o comparacién puesta, aclara a nuestro modo de

ver, de una manera general la idea del Doctor Angélico. Creemos

que nadie habri que pien§e que al acercar el cocinero el alimen-
to al fuego para que se cueza, el mismo cocinero inmute o mo-
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difique la virtud propia de calentar que tiene el fuego, o que-el
cocinéro inmediatamente con su virtud influya en nada én la
accién de calentar que es propia del fuego; lo tnico que hace
el cocinero es.colocar a la causa, el fuego, en las eircunstancias
prerrequeridas para que el fuego mismo pueda obrar conforme
a.su naturaleza. Por tanto de suyo el mero concepto de aplicak
una causa a su operacién.no incluye la idea del concurso:inme-
diato: incluye la idea de que el agente de una manera o de otra
coloca a la causa que aplica, en las circunstancias favorables
para que se obtenga el efecto, pero hay que notarlo, precisamens
te el efecto que el artifice quiere, es decir-entra en el concepto
de esta aplicacién la mocién de la causa final, y del fin que se pre-
tende obtener. :

Esto supuesto veamos qué clase de mocién o de aplicacién.
tiene en la mente el Doctor Angélico cuando se apoya en el he-
cho de que Dios aplique las causas segundas a sus propias 0p¢i
raciones, para fundar en ello la verdad de que Dios ‘esila causa
de todas las acciones y efectos que producen las creaturas. =

La palabra «mover » tiene en Santo Tomés una significa-
cién sumamente amplia y general. Podemos a lo que parece re-
ducir a los siguientes capitulos todas las significaciones que a
ese término generalisimo se dan en la filosofia escoléastica. El fin
mueve a la causa eficiente; el agente que intenta realizar el fin
que pretende mueve a la causa eficiente al colocarla en circuns=
tancias propicias para que ss verifique la operacién de la causa
eficiente; la causa eficiente; cualquiera que ella sea, mueve a su
efecto al producirlo, la causa eficiente mueve a su efecto ‘al con-
éervarlo, la causa principal mueve a la causa instrumental al
servirse de ella para producir los efectos que superan la virtud
natural del instrumento. He aqui todas las significaciones que la
palabra « mover » puede tener. No creemos pueda encontrarse
otra significacién que no se reduzca a una de éstas. .

Ahora bien, Santo Tomas excluye aqui positivamente el dar
Dios el ser a la causa segunda o conservarlo en ella. Por tanto,
al investigar qué significado exacto y preciso tiene ese aplicar,
no nos queda sino la mocién propia de la causa final y 'la mo-
cién con que la causa principal mueve a la causa instrumental.

La mocién propia de la causa instrumental, en cuanto que
toda-causa segunda produce el ser de su efecto de la causa pri-

L
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7

mera, lo considerara Santo Tomas al explicar el cuarto funda-
mento en que se apoya la verdad de ser Dios causa de todas las
acciones y operaciones, porque todas las causas segundas con re-
lacién al ser obran en virtud de la causa primera. Por tanto esa
mocién, que aqui se nos inculca es simple y llanamente el poner
Dios, en vista del fin que quiere obtener, a la causa segunda en
las circunstancias en que puede y debe obrar la virtud activa
propia y natural de dicha causa, para que ella produzca, produ-
ciendo sus efectos naturales, precisamente las realidades, las ac-
ciones, las operaciones, que Dios en vista del fin quiere que se
den en la creacién. No encontramos la idea del concurso inme-
diato: encontramos dos ideas que ordinariamente no tienen en

cuenta los modernos: la operacién e influjo propio de la causa

final, y la serie de acciones producidas por una serie de causas
eficientes, que colocan a la causa de que se trata en las circuns-
tancias prerrequeridas para que produzca el efecto buscado y
elegido por el que eligi6 el fin. Es evidente que en las variadi-
simas circunstancias de cada causa, esa serie de acciones de las
causas eficientes, pueden hacerlas inmediatamente una o va-
rias causas creadas, puede a veces hacerlas inmediatamente Dios,
pero que en uno y en otro c4so esas acciones mo van a inmutar
y transformar la misma virtud operativa de la causa, y mucho
menos van a producir con ella inmediatamente el efecto de la
causa segunda. Es decir, es evidente que en esta hipétesis la teo-
ria del concurso inmediato, ya sea que revista la modalidad de
la_\premocmn fisica o la modalidad del concurso simultineo,
queda excluida de la concepeién de Santo Tomas.

Todavia tenemos que insistir en las ideas que vamos en-
contrando. La ayuda, llamémosla asi, que la causa primera da
a la causa segunda al aplicarla, debemos deducirla del efecto
que va a producirse. Sélo la perfeccién ontolégica del efecto com-
parada con la perfeccién ontoldgica de la virtud activa de la cau-

sa, es lo que puede hacernos ver la naturaleza de la ayuda pre-

requerida.

Por tanto, dcon relacién a qué se dice que Dios aplica la
causa segunda a la operacién? Evidentemente con relacién a
los efectos naturales y propios de élla: de, esto se trata. &Con re-
lacion a qué se llama a Dios: 0 se compara a Dios con el artifice
y a la causa s¢gunda a la que aplica se la compara con un instru-
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mento? Evidentemente con relacién a los fines que Dios pre-
tende obtener, mediante las operaciones naturales de la causa
segunda. Por tanto la comparacién de Santo Tomas es exacta:
de la misma manera que el artifice colocando a la causa natural
en las circunstancias que se prerrequieren para que la virtud
operativa de esta causa natural pueda producir sus efectos, se
dice que mueve a la causa natural y se denomina causa de la
accion producida, aun cuando al aplicar la causa no inmute la
virtud natural y él inmediatamente nada haga como causa efi-
ciente en la produccién del efecto; de la misma manera Dios co-.
locando a la causa segunda en aquellas circunstancias en las que
pueda producir, con su virtud natural, los efectos que Dios in-
tenta para sus fines, aplica la causa segunda a su operacién y es
causa de esos efectos, aun cuando nada haga ya ni en la misma
virtud operativa, ni en el efecto producido por sola la causa segun-
da. Una comparacién, que evidentemente no es un argumento, es
una mera comparacion, pero una comparacién que ilustra cla-
risimamente el misterioso obrar de la causa_segunda y la coope-
racion de la v1rtud divina en la operacién de la creatura y el
fundamento por el cual Dios es y se denomina con toda propiedad
causa de todas las acciones y operaciones de las creaturas.

Pero es que Dios debe excitar, y excitar como causa efi-
ciente, y como causa eficiente e inmediata la virtud operativa de
la creatura, porque si no, es imposible concebir que la creatura
pase de la potencia al acto. Si semejante afirmacién es verdad
0 no, bien pronto lo vamos a examinar; ahora nos basta decir:
este modo de concebir no esta en la aplicacién de Santo Tomas;
quien juzga que eso necesita la causa segunda para ser causa
segunda y para que se salve la dependencia esencial de la causa
segunda con relacién a la primera, puede opinar asi, pero a lo
menos debe reconocer que eso no es la explicacién ni la doc-
trina del Doctor Angélico.

En la doctrina del Angélico toda causa segunda tiene que

'ser movida por la causa primera, es decir tiene que haber reci-

bido el ser de Dios, tiene que ser conservada por Dios, tiene que
ser puesta en las circunstancias necesarias para obrar por Dios,
lo tinico’ que hace es realizar el plan de Dios, esta sujeta plena e
integramente -a' 1a- mocién de Dios, causa final; de todas estas
maneras es movida; pero en Santo Tomis no cabe esa mocidn
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que es o una premocién fisica, la cual destruye la naturalidad
del acto y lo convierte en violento, o un concurso simultaneo que
deja en dltimo término la determinacién de los actos a sola la
causa segunda. Al tratar del orden sobrenatural, que es dénde
examina expresamente Santo Tomas esta feoria, en nuestro pré-
ximo articulo confirmaremos nuestras afirmaciones; por ahora
bastenos hacer notar que la exposicién de Santo Tomas no sufre
esa adaptacién, introducida en el sistema escolastico por la in-
novacién de Scoto o de Egidio Romano. (Véase v. g. Sum. Theol,,
1227 q. 23, 2. 2).

Pasemos ya a estudiar el cuarto fundamento que Santo To-
mas encuentra para demostrar que Dios es la causa de todas
las acciones y efectos producidos por las causas segundas.

« Ademas encontramos, afiade el Angélico, que segiin el or-
den de las causas es el orden de los efectos, lo cual es necesario
por la semejanza que debe haber entre las causas y sus efectos.
La causa segunda no puede extenderse hasta el efecto propio de
la causa primera con relacién a dicho efecto. Mas el instrumen-
to es de alguna manera causa del efecto de la causa principal, no
por su propia forma o virtud para obrar, sino en cuanto parti-
cipa algo de la virtud del agente principal, al moverla éste, asi
como la sierra no es la causa de cosa hecha por el artifice por
su propia forma o virtud, sino por la virtud del artifice que la
mueve, y de la cual virtud en algin sentido participa. Por tanto
hay una cuarta razén para que alguna cosa sea causa de la accion
de otra cosa, al modo que el agente principal es la causa de la
accion directa del instrumento: y de esta manera también és ne-
cesario decir que Dios es la causa de todas las acciones de las
causas naturales, Porque cuanto una causa cualquiera esta mas
alto (en la escala del orden de las causas), tanto es mds comun
o universal y mias eficaz, y cuanto es mas eficaz tanto penetra
mas hondamente en su efecto y lo hace pasar al acto de una po-
tencia mas remota. Ahora bien, en toda cosa natural encontramos
que es ens, y que es esa cosa natural, y que es tal o tal naturale-
za. De los cuales predicados el primero es coman a todos los se-
res, el segundo a todas las cosas naturales, el tercero a todo lo
que pertenece a una misma especie, y si aftadimos los accidentes
va es lo propio de este individuo. Por tanto este individuo al obrar
no puede producir otra cosa en la misma especie, sino en cuanto
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es instrumento de la causa que mira a toda la especie, y mas am-
pliamente a todo el ser de una naturaleza inferior. Y por esta
causa nada obra en relacién a la especie en las causas inferiores
sino en virtud del cuerpo celeste, y nada obra con relacién al ser
sino en virtud de Dios. Porque el mismo ser es el efecto mas co-
mun y el primer efecto y mas intimo que todos los demas efec-
tos; y por esto, s6lo a Dios conviene producirlo conforme a su
propia virtud... Por tanto Dios es causa de todas las acciones,
perque todo agente es instrumento de la virtud divina que ac-
taa ». (De Pot. 3, 7).

Para entender en su propio sentido este parrafo de Santo
Tomas lleno de la manera de hablar y de la terminologia, para
nosotros un poco desusada de la antigua escolastica, hay que re-
cordar algunas cosas, que todos defienden, y que si se ignoran
o se olvidan convierten estos renglones de Santo Tomis en un
verdadero amasijo de contradicciones.

Y en primer lugar, es evidente que Santo Tomis esta ha-
blando de los diversos grados metafisicos de un mismo ser. Los
grados metafisicos de un ser no se distinguen realmente: por
tanto la causa fisica que produce realmente o pone a su efec-
to en el orden de las'realidades como tal individuo, al mismo
tiempo le dié la realidad que lo hace pertenecer a tal especie,
v a tal naturaleza corpdrea, y que le da el ser. Si las palabras de
Santo Tomads no se entienden en este sentido, se obliga al Doctor
Angélico a defender que una realidad v. g. lo que constituye fi-
sicamente este individuo, producida toda ella por su causa in-
mediata, al mismo tiempo la produce la causa superior, el cuerpo
celeste y Dios; y que al mismo tiempo se identifica y se distin-
gue realmente de los otros grados metafisicos del ser de que se
trata. Por tanto hay que subrayar las palabras de Santo Tomas:
« Porque cuanto una causa estd mas alto (en la escala del orden
de las causas) tanto es mas comiin o universal », Estid pues el
Aquinatense sefialando, en vista de la semejanza que deben te-
ner el efecto propio y su causa, cual es el efecto propio de la ac-
tividad divina, en vista de esa semejanza, no en vista de que la
actividad divina produzca ese efecto, en el cual ests el ser, efec-
to propio de Dios. _

Lo cual se demuestra mas, si se tiene en cuenta qué entiende
el Doctor Angélico cuando dice que una causa inferior obra en
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virtud de otra causa. El ejemplo y la explicacién general que de
esta manera de hablar nos da, pone de manifiesto su mente. He
aqui sus palabras: « Actla (el agente inferior) en virtud del
agente primero: v. g. el fuego no sélo nos calienta cuando nos
toca, sino también cuando estd lejos; porque entonces calienta
el aire, que tiene naturaleza para ser calentado por el fuego, y
el aire calienta nuestro cuerpo ». (De Gen et Corr. lib. 1, lect. 23).
Suponemos que nadie pensarda que cuando el fuego estia lejos y
ya ha calentado el aire, y el aire nos calienta, el fuego, que tal
vez ya se apagl, siga obrando algo en el aire que nos calienta o
en el calentarnos a nosotros. Sin embargo, aun cuando al calen-
tarnos a nosotros el aire calentado por el fuego, el mismo fuego
ya no actie; el aire se dice que obra en virtud del fuego, por-
que recibié del fuego la potencia calorifera con la que después
nos calienta. La frase pues, obrar una causa inferior en virtud
de una causa superior no significa que la causa superior esté
produciendo el efecto de la causa inferior, sélo significa que la
causa inferior recibié de la superior la virtud de obrar, y que el
efecto que se produce es lo que produce propiamente la causa
superior de que se trata. Significado como se ve compleamente
ajeno a las ideas del concurso inmediato.

Todavia mas: para Santo Tomas tiene muchos significados
la palabra « causa instrumental s, desde el significado vaguisimo
de todo ser creado, que por lo mismo que es producido, es un
ser a quien su causa mueve, y por tanto no obra sino «.movido »§
hasta el significado estricto de la causa que produce un efecto
superior a la excelencia ontolégica de su propia naturaleza.
Ahora bien, es evidente que en este lugar, al llamar Santo Tomas
a toda causa segunda instrumento de Dios, no usa la palabra en el
sentido estricto, ya que esta considerando la produccién de los
efectos propios y naturales de la causa segunda. Hay pues que

determinar en qué sentido llama a la causa segunda instrumento.

de Dios, en la produccién del ser, que, repetimos, siendo un grado
metafisico identificado con los demas grados metafisicos de la
realidad de que se trata, forzosa y necesariamente lo produce
la causa que produce esa realidad. :
.Vamos, por tanto, a determinar el sentido exacto de las pa-
labras del Doctor Angélico. Y el camino no puede ser mas ob-
vio: la virtud que recibe la causa instrumental, y el modo exac-
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to de ver qué clase de instrumento es una causa, es comparar la
perfeccién ontolégica del efecto con la perfeccién ontolégica de
la causa; porque solamente la perfeccién ontolégica del efecto
que supera la perfeccién ontoldgica de la causa es la que da de-
recho a acudir para explicar la produccién de esa realidad a la
causa instrumental: si el efecto no supera a la causa, la causa no
€s una causa instrumental, sino sencillamente una causa principal
o per se. »

Por tanto dcon relacién a qué llama Santo Tomas a la causa
segunda instrumento de la primera causa? Sin género ninguno
de duda con relacidn al « esse » del efecto. Ahora bien el Santo
Doctor repite continuamente y hasta la saciedad estas dos ver-
dades: la causa segunda, como instrumento, pero la causa segun-
da real y verdaderamente da el sér a su efecto; segundo, los
grados metafisicos de toda realidad se identifican. Por eso en-
sefiaba que si una. causa produjera un grado metafisico y otra
causa otro, no se produciria un ser sino varios seres. (cf. Com-
men. in Librum de Causis, lect. 1).

Esto supuesto, ya que los grados metafisicos del efecto no se
distinguen entre si; y aquel grado metafisico que es el efecto
propio de la causa segunda lo produce y lo puede. producir ésta,
porque es su efecto propio y no supera la capacidad activa de la
causa segunda; se sigue necesariamente que para la produc-
cién de la realidad « ser » concreto, identificado con los grados
metafisicos del efecto, 1a causa segunda tiene potencia y activi-
dad suficiente; luego Santo Tomés no llama a la causa instru-
mento, porque atienda sélo y exclusivamente a la proporcién o
desproporcién entitativa de la causa y de su efecto. La causa
segunda por tanto es llamada instrumento de Dios en otro sen-
tido. En nuestro préximo articulo al examinar la cuestién en
el orden sobrenatural, citaremos otras palabras expresas de San-
to Tomas en las que.el Santo Doctor, abiertamente niega que la
causa segunda al producir sus efectos connaturales y voluntarios
pueda ser movida por el mismo Dios' como instrumento propia-
mente dicho.

Si, pues, la causa segunda al producir el ser del efecto no es
un instrumento estrictamente ‘dicho, se sigue que lo produce con
su propia virtud y que el agente principal no la mueve, en el
sentido de darle aquella forma activa, fisica, fluente, que debe
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todo agente principal dar a su instrumento propiamente dicho,

conforme a las doctrinas de Santo Tomas, para que el instrumen- |

to pueda producir el efecto propio del agente principal: queda
pues excluida toda teoria de concurso inmediato, de esta cuarta
razon en que fundaba Santo Tomas la verdad: « Dios es la causa
de todas las acciones y operaciones de las causas segundas ».

En cambio, con relacién a la semejanza que toda causa se-
gunda al actuar, y precisamente cuando obra y mientras obra
tiene con relacién a Dios, que es la infinita actividad; la causa
segunda es un verdadero instrumento, porque ese actuar suyo,
mientras actia y cuando actia y precisamente porque actda, la
hace semejante en cierto sentido a lo que es la actividad misma.
El fundamento de esa semejanza es el actuar la causa segunda,
lo cual todo lo recibié de Dios, y obra « en virtud de Dios »; la
semejanza misma, no afiade, como es evidente, ninguna realidad
a la causa actuando, pero es algo del orden intencional. Esa se-
mejanza no dura, actualmente sino mientras la causa segunda
obra. Por tanto es una « intentio », una < intentio fluens », una
« intentio fluens recibida de Dios »: he aqui el fundamento que

necesita Santo Tomas para llamar a la causa segunda en cuanto

actita y preduce el ser, instrumento- de Pios. No hay ni ves-
tigio de concurso inmediato; hay una concepcién metafisica ba-
sada en consideraciones metafisicas y finalistas, ya que la ac-
tividad del ser mana y lleva al fin propio de cada ser.

Creemos que no poco puede confirmar lo que venimos di-
ciendo la consideracién de algunas dificultades que a si mismo
se oponia el Doctor Angélico y la manera como él las resolvia.

Para el que domine la manera de hablar propia de los es-
colasticos del siglo XIII, de lo que ha dicho Santo Tomas se de-
duciria una dificultad, en si misma gravisima, ain cuando para
nosotros no tenga ni la menor importancia. En efecto: si se com-
para cualquier causa segunda individual con relacién a la pro-
duccién de un cuerpo, con la actividad propia y el modo de con-
cebir de los escolasticos del cuerpo celeste; encontrard, quien
atienda, que hay paridad perfecta entre esa relacién y la relaciéon
que se encuentra al comparar la actividad de la misma causa se-
gunda con relacion al ser y su subordinacién a Dios. En efecto,
la causa segunda no produce la realidad que hace a su efecto
cuerpo, en virtud del cuerpo celeste, absolutamente lo mismo que
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no produce la realidad que es ser, sino en virtud de Dios; para

producir eso que es cuerpo es instrumento del cuerpo celeste,

absolutamente lo mismo que para producir eso que es ser ins-

trumento de Dios. A pesar de darse y admitirse por los esco-

lasticos esta paridad, ninglin escolastico dice que el cuerpo ac-

tie y obre en toda operacién de la causa inferior y todos dicen

que Dios actia y obra en toda operacién de las causas creadas.

éPor qué, si la paridad es perfecta, se da esa diferencia radical

en la manera de hablar? La solucién de Santo Tomés va a ha--
cernos ver que en efecto, los escoldsticos no reconocian eso que
anos después va a llamarse el concurso inmediato, y que tenian

fundamento para, admitiendo la paridad perfecta que acabamos

de sefialar, no hablar del cuerpo celeste con las férmulas esta-

blecidas para senalar la subprdinacién de la actividad creada

con relacién a Dios.

La solucién de Santo Tomas es esta: si se considera sola-
mente la relacién que hay entre la causa y sus efectos y la subor-
dinacién de la causa inferior a las causas superiofes; hay plena
paridad y por tanto convendria o decir que el cuerpo celeste
opera en toda operaciéon de la causa individual, o no hablar de
esta manera al hablar de Dios. Pero si se considera la perfeccién
ontolégica de las causas, entonces se encuentra la razén-de ha-
blar de una manera del cuerpo celeste y de otra manera de Dios.
Y lo hacemos notar: la razén no es la actividad de la causa se-
gunda, ni la diferencia de actitud, digadmoslo asi, del cuerpo ce-
leste y de Dios en la operacién de la causa subordinada, sino la
perfeccién ontolégica de las causas. Evidentemente la perfeccién
ontolégica de las causas nada tiene que ver con el concurso in-
mediato. Luego no hay tal concurso inmediato en la teoria de
Santo Toma4s, o si lo hay deberia Santo Tomads, que no reconoce
mas desemejanza entre el cuerpo celeste y Dios, en la materia que
nos ocupa, sino la perfeccién ontolégica de ambos, decir que el
cuerpo celeste obra y obra inmediatamente en toda operacién
de las causas inferiores. Concepcién absurda que nadie se ha
atrevido a achacar a los escolasticos. Pues si la paridad es plena,
esta conclusién debe ser tenida por absurda cuando se saca la
misma conclusién con relacién a Dios.

Y que la tnica disparidad que sefiala Santo Tomas sea la
perfeccién ontolégica de las' causas, sin atender para nada a la
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accion, lo demuestra la sola lectura de Santo Tomas; el cuerpo
celeste, dice, no tiene identificada con su esencia su propia vir-
tud operativa; Dios tiene identificada con su esencia su potencia:
perfeccién ontolégica que nada tiene que ver con la actividad de
la creatura y con la produccién del efecto. El cuerpo celeste, afia-
de Santo Tomas, no estd presente en todas las partes en que esta
su virtud; Dios si estd presente en todas partes: perfeccién onto-
I6gica, que nada tiene que ver con la actividad de la causa se-
gunda al producir su efecto. De estas perfecciones ontoldgicas,
. que nada tienen que ver con la actividad de la causa subordinada,
saca Santo Tomas el fundamento racional para hablar de una
manera de Dios y de otra manera del cuerpo celeste; luego el
fundamento de esa manera de hablar, no es la actividad y la ma-
nera de producir la causa segunda su efecto, sino la perfeccién
ontolégica de la causa primera y las denominaciones que de esa
perfeccién se deducen. El concurso inmediato queda excluido por
esta nueva consideracién.

En su tratado De Potentia pone Santo Tomas una objecion
que le hubiera dado ocasién para hablar expresamente del con-
curso simultineo, si en su doctrina la famosa teoria inventada en
el siglo XVI hubiera tenido lugar. « Si Dios, hace decir Santo
Tomas a su adversario, obrara en todas las operaciones de las
causas naturales, obraria o con la misma accién con que obra la
naturaleza, (he aqui expresamente sefialada la teoria del con-
curso simultaneo), o Dios y la causa segunda obrarian con accio-
nes diversas. Es asi que Dios y la creatura no pueden obrar con
la misma aceidn, porque la unidad de la accién manifiesta la uni-
dad de la naturaleza. . . y es claro que Dios y la creatura no son la
misma naturaleza. Luego Dios no puede obrar con la misma ac-
cién con que actia la causa segunda. De semejante manera tam-
poco_es posible que las acciones de Dios y de la naturaleza sean
distintas, ya que las acciones se diversifican por el término de
ellas. Por tanto es imposible que Dios obre en todas las accio-
nes de la naturaleza ».

Antes de estudiar la solucién que da Santo Tomas nos pa-
reee esencial recordar el estado de Ia cuestién que pone el Doc-
tor Angélico, y por tanto la opinién que intenta defender y la
que intenta impugnar el adversario. En tiempo de Santo Tomds
se trataba de demostrar que Dios era causa de todos las acciones
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y operaciones de las cauasas segundas, de alguna manera y de
algin modo. Los adversarios afirmaban que Dios no hacia, a lo
menos determinadas acciones de las causas segundas de ninguna
manera. Por tanto la dificultad puesta tiende a demostrar que
Dios no concurre de ninguna manera a la accién de la creatura,
y la solucién, como vamos a verlo, va a hacer ver que Dios es
causa porque de una manera o de otra produce la causa segunda
el efecto a que esta da el ser. Pero Santo Tomas, no piensa en
que Dios deba ser la causa inmediata. Precisamente por la impo-
sibilidad de que Dios sea causa inmediata, surge la dificultad.
Veamos lo que Santo Tomas contesta: <« En la operacién con la
que Dios actia moviendo a la naturaleza, la naturaleza no obra
ni hace nada; pero la misma operacién conque la naturaleza pro-
duce su efecto, es también una operacién de la virtud divina,
asi como la operacién del instrumento es una operacién del.agen-
te principal. Y no hay inconveniente en que Dios y la naturaleza
produzcan el mismo efecto por el ‘orden que hay entre Dios y
la naturaleza ». (De Pot. 1 ¢.).

Los elementos indudablemente recalcados por Santo Tomas
para resolver la dificultad son estos: se da una operacién de Dios,
en la cual absolutamente nada obra la creatura, y esta:es la ope-
racién conque Dios mueve a la creatura. Se da ademas otra ope-
racidn, la que hace la creatura, la cual es también operacién de
Dios, a la manera como la operacién de un instrumento es la ope-
racién: del artifice: Finalmente no hay.inconveniente en que Dios
vy la creatura produzcan el mismo efecto por el orden que hay
entre estas dos causas, Dios y la creatura.

Por tanto, sujetindose a la forma escolastica hubiera res-
pondido el Doctor Angélico: admito el dilema, y elijo el segun-
do miembro de él, a saber, el efecto se produce con acciones dis-
tintas, una en la que nada hace la creatura y-es la accién con que
Dios mueve a la creatura; otra con que la creatura produce el
efecto. En cuanto al segundo miembro, respondo: las acciones
se diversifican por su término, pero cuando se trata de causas
subordinadas, la misma accién es accién de la causa préxima,
porque ella la produce; es accién de la causa superior porque la
causa proxima obra en virtud del agente superior, y es el ins-
trumento de él en cierto sentido. Solucién clara, patente, que
resuelve la dificultad, pero excluye del sentir de Santo Tomas
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el concurso inmediato: es evidente que ningin defensor del con-
curso inmediato puede repetir esta solucién, y- de hecho no la re-
‘piten. La accién conque Dios mueve a la creatura es la accién
“con que lerda el ser, con que la conserva en €l ser, con que la pone
en las circunstancias necesarias para que pueda obrar sus propias
efectos y estos efectos realicen el plan de Dios, que Dios sélo
elige y quiere: es evidente de toda evidencia que en estas acciones
la creatura no hace nada, y que sin ellas es imposible concebir
que la causa segunda obre o pueda obrar. Hay ademas otra ac-
¢iém, la accién conque la causa segunda, puesta ya en las cir-
-eunstancias necesarias para obrar, produce su efecto. Esta ac-
cién evidentemente es accién de la creatura, puesto que ella
-actia, y no hay ningiin inconveniente en que esa accién, se llame
accion hecha por Dios, porque’la causa segunda recibié la virtad
de obrar de Dios, y por tanto obra en virtud de Dios, como el aire
caliente calentaba en virtud del.fuego; no hay ningdn inconve-
niente en concebir que esa accidén sea accién de Dios, porque la

Creatura, precisamente porque obra en virtud de Dios, y precisa- .

‘mente porque con sus efectos naturales Dios realiza su plan y
su fin, la creatura es instrumento de Dios: el cocinero calienta
\y cuece la comida, sélo porque para “lograr sus fines aplica.los ali-
mentos al fuego, y la coccién es la accién propia del fuego, nada
mias que del fuego, y al mismo tiempo no hay inconveniente en
Ilamarla accién del cocinero. Solucion clara y conforme no sélo
con la doctrina del articulo, sino con toda la doctrina de las cau-~
$as que se encuentra esparcida por las obras de Santo Tomas.
Esta explicacion no entra en los cuadros de la premocién flsnca,
no conviene a las ideas del concurso simultaneo. Los autores
modernos dan de hecho otra solucién a la dificultad: niegan al-
gunos lo que Santo Tomds concede al adversario y los otros con-
vierten la causa segunda en un instrumento propia y estrictd-
mente dicho, en contra de lo que expresamente va a ensefiarnos
Santo Tomas en su tratado de Carltate, y nosotros estudlaremos
detemdamente en nuestro préximo artlculo.

Hay en Santo Tomas otra obiecién, que hubiera sido ocasion
aptisima para explicarnos la naturaleza intima de la premocxon
" fisica, si la premocidn fisica formara parte de las ideas del de

Aquino. Dice asi; Si Dios actia al actuar la causa. segunda, es.

necesario . que al actuar. haga algo en la. causa segunda, ya que
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el agente al obrar hace algo. Por tanto, eso que hace en la causa
segunda, o basta para que esta actie por si sola o no basta. Si
basta, como quiera que también Dios de a la causa segunda la
virtud de obrar, del mismo modo puede decirse gue esa virtud
natural basta para la accidén y ya no es necesario que Dios obre.
Si en cambio eso que Dios produce en la causa segsunda no basta
para que ella sola obre, seri necesario que de nuevo haga otra
cosu en ella, y asi indefinidamente, lo cual es imposible. Por
tanto, es preciso decir que la virtud natural de la ¢ausa segunda
basta para que ella obre, sin que ademas Dios obre con ella.

La dificultad expresamente rechaza o quiere rechazar el que
Dios; al ser causa‘de la operacién de la creatura, produzca en la
misma causa que obra alguna realidad nueva. Los defgnsores de
la premocién fisica pueden seguir con atencién'las ideas de San-
to Tomas, porque de una manera o de otra ese sistema defiende
que Dios produce ‘en la misma causa segunda, al cbrar ella y
mientras ella actiia una realidad, la premocién fisica, gracias a
la cual la causa segunda puede producir su efecto, y sin la cual es
f:nposible que una causa segunda actie.

Copiemos la solucién de Santo Tomas: « La virtad natural’,
que ha sido dada a las causas naturales al ser éstas.creagas, esta
en ellas como una forma, que tiene ser fijo y firme en la natu-
raleza. Mas eso que Dios hace en la causa natural, con lo que
actualmente actiia, es solamente como una «intencién», que
tiene una especié de ser incompleto, a la manera que los colores
estén en el aire, y la virtud del aite en el instrumento del artifice.
Por tanto, asi como a la sierra se le pudo dar en virtud del arte

filo, para que el filo estuviera en ella como una forma permanen-

te, pero no se pudo dar que la virtudvdel arte gstuviera en ella
como forma permanente, a no ser que tuviera entgndimiento; de
la misma manera a la causa natural se le pudo dar su virtud pro-
pia como forma permanente, mas no la virtud con que produce
el ser, como instrumento de- la causa primera, a no ser que se le
diera ser el principio universal de toglo ser; ademds no se pudo
dar a la virtud natural que se moviera a si misma, ni que a si
misma se conservara en el ser: por tanto, es manifiesto que asi
como al instrumento del artifice no se le pudo dar el que actuara
sin ser movido por el arte,.asi a la causa natural no se le pudo dar
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el que produjera sus efectos sin la operacion divina ». (De
"Pot. 1. ¢.).

Li4s ideas que en esta solucién encontramos son estas: el
principio activo que hay en la causa natural es una forma perma-
nente; segundo, Dios hace algo en la causa segunda para que ésta
actie; tercero, lo que Dios hace en ella tiene cierto ser incom-
pleto, a la manera que la virtud del arte tiene cierto ser incomple-
to en el instrumento del artifice; en nuestro caso ese ser incom-
pleto es o pertenece a las cosas que sélo tienen ser « intencional »,
como las especies. Por tanto, ajustindose a la forma escolastica
Santo Tomaés hubiera respondido: admito que Dios actia de una
manera o de otra en la causa al obrar ésta, pero no admito el di-
lema y lo que supone el dilema. El dilema raciocina en la hipo-
tesis de que eso que Dios produce en la causa segunda sea una
forma firme y estable, como es firme y estable la forma que es
principio de las operaciones de la causa segunda. Con relacién
a esa forma fija y estable, el raciocinio del dilema es impecable;
pero el supuesto de esta hipétesis es falso: lo que Dios produce en
la causa segunda no es una forma fija y estable, es una forma
fluente, y con relacién a ella el raciocinio del dilema no tiene
ningn valor,

He aqui, podra decir alguien, la premocién fisica: preci-
samente la premocién fisica es esa.forma fluente que se afiade
a la causa segunda. Pero antes de sacar esta consecuencia hay
que examinar si la forma fluente que pone Santo Tomds es esa
forma encontrada muchos afios después por algunos filésofos y
a la que se han querido acomodar los textos y pasajes del An-
gélico.

En efecto, basta sopesar las palabras del de Aquino: al ins-
trumento no se le pudo dar que tuviera la virtud del arte...el
instrumento no actda si no es movido por el arte. . .¢ Habri al-
guno que suponga que el arte y la virtud del arte son una causa
eficiente que produce.una forma fisica, aunque sea transeiinte
en el instrumento? Evidentemente que no. Santo Tomas expre-
samente subraya que esa forma se da a la causa segunda para
que su actividad produzea el ser de su efecto, y ya hemos demos-
trado que en la concepcién de Santo Tomais el ser lo produce real-
mente la causa segunda, y que en tanto se llama instrumento de
la causa primera para producir el ser, en cuanto que creada por
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la causa primera y conservada por ella, y habiendo recibido de
ella la virtud que tiene para producir sus efectos, obra en virtud
de la causa primera, y que en el mismo actuar « intencionalmen-
te » realiza actualmente una semejanza del acto y de la actividad
pura. Esa semejanza, realidad del orden intencional, es la forma
que transitoriamente da Dios a la causa segunda mientras actiia
y cuando actda, y es lo que en ella se produce al producir ella

. sus efectos. Esto, como es claro, nada tiene de comiin con la pre-

mocién fisica. .

Una idea tenemos que afiadir aqui, la cual estudiaremos de-
tenidamente en su propio lugar. En su tratado de Caritate, en
la cuestién de Caritate y en el comentario al Libro de las Sen-
tencias, en un caso especial, expresamente rechaza como impo-
sible y absurda Santo Toma4s la concepcién que equipara a la vo-
luntad al producir ésta sus actos connaturales, con un mero ins-
trumento. Lo cual es un motivo més para excluir de este lugar
la interpretacién que favorece a la premocién fisica.

De otra manera Santo Tomas ensefiaria al mismo tiempo
ideas no sélo contrarias sino contradictorias. La demostracién
expresa de esto la encontraran nuestros lectores en nuestro pré-
ximo articulo, por ser ese su propio lugar.

Una nueva confirmacién de nuestro modo de ver nos la dan
las dificultades, que con relacién a los actos libres pone Santo
Tomas. Sabido es que en los sistemas de los tedlogos modernos,
asi de los predeterministas, como de los defensores del concur-
'so simultaneo; la gran dificultad, —no sabemos si satisfactoria-
mente estd resuelta—, es la dificultad que brota al examinar la
naturaleza del acto libre, y la produccién de él por una causa,
Dios, que queda extrinseca a la voluntad libre y obra eficiente-
mente con ella. En la doctrina de Santo Tomas estas dificulta-
des no tienen importancia. El Santo las resuelve con una sen-
cilla palabra, y con razén: sélo una causa eficiente puede poner
obstaculo a la libertad: si en la doctrina de Santo Tomads inmedia-
tamente con la causa segunda no hay ninguna otra causa eficien-
te que actua, ni lugar queda para la dificultad que viene de parte
de la libertad creada. Y es lo que hace Santo Tomas, subrayar
que .la operacién de Dios no es del género de operaciones que
pueden crear dificultades a la libertad creada. « Se dice que Dios
dejo en.manos del hombre la determinacién de sus actos porque
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a la voluntad le deéjé el dominio de ellos para que no se viera
obligado a una parte; ese dominio no se lo di6 a las causas natu-

rales, ya que éstas por su forma estin determinadas a una clase .

de efectos ». Y no dice el Santo una palabra mis. O esta jugando
con las palabras y deja la dificultad sin solucién, o es verdad lo
que decimos. La dificultad no esta en que la voluntad pueda de-
terminarse y Ia causa necesaria no; la dificultad estaria en que
la causa libre, ya sea con le concurso simultaneo, ya con la pre-
mocion, conserve su libertad de accién. Para responder, al re-
solver la dificultad, que la voluntad libre es duefia de sus actos
y la causa necesaria no, en virtud de que la forma que es prin-
cipio de operaciones en ambas en un caso tiene dominio para ele-
gir y en otro no; es absolutamente necesario que la doctrina en-
sefie que no hay otro principio activo inmediato que modifique
o pueda modificar esa naturaleza intima del principio de las ope-
raciones de cada ser. O Santo Tomés no vié la dificultad y esta
jugando con las palabras, cosa inadmisible; o en su doctrina no
hay lugar a las dificultades que pululan en los sistemas de los
contemporineos nuestros.

Léanse las demas objeciones que a propésito de la libertad
se pone Santo Tomis y esta reflexién tomari cada vez mas
cuerpo.

Juzgamos, pues, que convendra poner fin a este articulo re-
sumiendo como en una sintesis lo que Santo Tomds pensaba de
la operacién divina en las operaciones de las causas segundas.

Dios, primer principio y causa primera de todo cuanto exis-
te, obra en todas las acciones y operaciones de todas las causas
segundas. Esta verdad hay que entenderla de modo que al mis-
mo tiempo se defienda ser las causas segundas verdaderamente
causas de sus propios efectos. La explicacién de esta obscura
verdad es la siguiente, conforme a las ensefianzas del Doctor
Angélico.

La infinita perfeccién de Dios quiere eomunicar a sus crea-
turas su bondad. El amor que Dios tiene a su Bondad infinita es
la Gltima razdén que explica por qué Dios se mueve a obrar « ad
extra ». Y en esta comunicacién Dios pretende realizar determi-
nado grado y especie de su propia gloria. Entre la multitud in-
finita de especies posibles de gloria, elige, Ginicamente porque
libremente quiere, una determinada, ese es el fin propio y con-
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creto de la creacidén, A ese fin van a servir y estar dirigidos y en-
caminadocs todos los seres y todas las actividades.

Para conseguir de hecho esa gloria individual y determinada
es necesario que existan éstos y no otros seres; que €stos y no
otros seres perseveren en la existencia tal o cual determinado
tiempo; que estos seres produzcan.éstos y no otros efectos, y que

" éstos y no otros efectos, de manera admirable y sapientisima, se

ordenen para conseguir poco a poco los fines parciales, y, final-
mente el fin total que Dios pretende realizar en la creacién.

Muchas veces; mejor dicho, siempre, las causas creadas, aun
cuando algunas de ellas son seres racionales, desconocen la ple-
na subordinacién de sus operacicnes al fin especial que con ellas
Dios pretende. Sin embargo, la providencia de Dios de tal ma-
nera gobierna siempre a sus. creaturas, que se produzcan los efec-
tos que Dios mismo quiere, y que de tal manera se produzcan
que en cada uno de ellos se dé no sélo Ia entidad fisica material-
mente considerada que constituye la naturaleza de cada efecto,
sino que en esa misima entidad se tenga la relacion debida al fin
que Dios pretende conseguir. Con lo que cada naturaleza y las
operaciones de cada causa son en manos de Dios los instrumentos
con que El lleva a cabo la maravillosa obra de arte que determiné
realizar, de manera semejante a como en manos del artista hu-
mano las causas naturales son los instrumentos de que se vale
para realizar la obra de arte.

Asi pues, todas las causas creadas de tal manera son gober-
nadas por la Providencia de Dios, y de tal manera estin subor-
dinadas al fin que Dios pretende; de tal modo producen los efec-
tos que producen en cuanto que estan bajo la direccion de la divi-
na providencia precisamente para que con ellos se ejecute lo
que Dios quiere; que la influencia propia de la causa final aco-
modada a lo que exige la naturaleza de cada una de las causas .
de tal manera las domine que nada exista o pueda existir en la
creacidn si de la influencia de la eausa final alguien prescindiera.

Por tanto, Dios actia en cualquiera accién de las causas se-
gundas porque el que le da el ser a una causa se denomina causa
de todos los efectos producidos; el que conserva en el ser a una
causa es causa de todas las acciones producidas por la causa con-
servada; el que para lograr un fin, que él mismo se ha propuesto,
usa como instrumentos a las causas naturales, es la causa de l_a
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obra de arte que se produce. Es mas, el influjo propio de la causa
final y su mocién es la que hace obrar a todas las causas eficien-
tes, de modo que la verdadera causa de todo es el fin que mueve
a obrar a la causa eficiente.

Por tanto, Dios actia, necesariamente actla, en todas y cada
una de las acciones de las causas segundas, y sin la actuacién de
Dios es imposible concebir que cualquier causa segunda pueda
producir efecto alguno.

Ayudaria el meditar en el ejemplo que el mismo Santo To-
mads pone, a saber: la actividad de algunos insectos. Movidos por
su principio active y vital, buscan su alimento. Esos insectos no
pretenden ninguna otra cosa que buscar sus alimentos. Pero el
Supremo Artifice, con esa misma accién con que los insectos
buscan su alimento, pretende la fecundacién de las flores, la
cual es algo enteramente oculto y algo que completamente supera
la virtud natural y la accién propia realizada por los insectos.
Los insectos son los instrumentos de Dios para fecundar las flo-
res, y el Supremo Artifice aplica de esta manera los principios
activos a los pasivos para conseguir los efectos que El mismo
pretende (Comm. in Boetium, De Trin. 1, 1). :

En todas estas cosas, las causas segundas en realidad de ver-
dad le dan el ser a sus efectos; pero no pueden dar el ser a sus
efectos sino en cuanto que obran «in virtute Dej » y al obrar
asi vuelven las creaturas a ser instrumentos de Dios en otro sen-
tido.

Al producir sus efectos, las creaturas son de una manera es-
pecial semejantes a la actividad divina. El fundamento de esta
semejanza es de una de esas realidades que pertenecen al orden
intencional, y esta intencidn es aquella forma especial que ademas
de la forma propia de la causa creada concebida en su propia
entidad, Dios da al agente creado para que como instrumento
de Dios produzca el ser de su efecto. . .

Piénsese en las diversisimas circunstancias en las que los
hombres v las demds creaturas llegan a la existencia, o en ella se
conservan, o en las que actian, o dejan de existir; admirese en
todas estas cosas la subordinacién al fin pretendido por Dios;
contémplese la sabiduria de ese orden; y entonces, como si fuera
una aurora que nace, lucira ante el entendimiento la sublime con-
sideracién que el filésofo, el tedlogo y el santo, es decir, Santo
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Tomiés de Aquino, encontré para explicarnos de qué manera
Dios, como verdadero y propio primer principio de todas las
cosas, obra los efectos de todas ellas al crearlas con relacién al
fin que pretende, al conservarlas con relacién al mismo fin, y
al colocarlas en las diversisimas circunstancias que son necesa-
rias para que se realice el fin que pretende, y al mismo tiempo
como Dios, como primera causa final, necesariamente actia en
toda accién que se haga.

He aqui ideas y ensefianzas dignas de ese gran maestro y exi-
mio doctor. He aqui una doctrina que, como si penetrara las
esencias mismas de las cosas y sus relaciones esenciales, nos des-
cubre la ultima causa de todo lo que se hace.

No queda lugar para pensar en burdas entidades, ni para
gastar el ingenio en considerar una « entitatula » materialmente
considerada y en su simple entidad fisica. No hay lugar para la
premocion fisica, ni para la accién que llaman concurso simul-
taneo. El Doctor Angélico no nos enseia esto, nos ensefia a co-
nocer la infinita sabiduria de Dios que gobierna todas nuestras
acciones. Nos ensefia a descubrir a Dios actuando en la creacién
mientras las causas creadas hacen sus efectos para que lo que
es la obra propia de Dios, es decir, la realizacién de su fin, se
lleve a la practica. Santo Tomas nos enseiia de qué modo la in-
finita sabiduria de Dios logra que, al producir las causas natu-
rales sus propios y naturales efectos, la-comunicacién de la di-
vina bondad y la gloria de Dios llenen con su suavidad y su res-
plandor los ambitos del universo,



