LA CREENCIA EN UN DIOS

Trad. del cap. V de Ia I Parte de Grammar of Assent

Por M. M. BERGADA — Byenos Aires

NOTA

L Publicamos a continuacién la versién castellana del célebre capitulo V de la
* parte de Grammar of Assent, en el cual Newman nos describe cémo, a su
parecer, llegamos a creer en Dios, o mejor, a admitir la existencia de un’ Di Ny
A-pesar- de que el mismo Newman confiesa, que no se propone aqui « prob ols‘
exxs'tencla de Dios », sino sélo decir « dénde busco la prueba de elrao et
capitulo nos da o implica la manera de probar la existencia de Dios " es?e
de Newman. Por el caricter peculiar de dicha prueba ' de aae
ha sido objeto, ;
el tema.

¢ 4 y las discusiones de que
emos necesario adelantar a los lectores algunas ideas sobre

Es b’ . ., I3 » e )

) asica, dentro del pensamiénto-filoséfico-de Newman, la distincié
socional y real. Una icié érmi , i to e
et . proposicion de términos abstractos es mnocional; la de
érmi 6 i

nos c.oncret.os s6lo es propiamente real para aquel que tiene el conocimiento
concret.o: ’mmedlato o experimental de los términos, pues de lo contraric la
r . . .
p :)posncmn resulta para él también nocional. La proposicion « El célera hizo
. . . .
stragos en la ciudad X» es nocional para quien sélo conoce el colera y la

cludad X de nombre, Y real ara
P quien ha visto lo que es lﬂ enfelmedad Y la
CIlldﬂd en cuestion.

El imi ici

. asentimiento prestado a una proposicién seré también nocional ¢ real
segin la naturaleza de ésta. ’
" Evntient:mente que el asentimiento real tiene una fuerza especial ¥ nos
ega mds ade a i
. g‘ . ntro, repercute mas en nuestro ser y en nuestra vida que el asen-
imiento nocional. Newman desea precisamente explicarnos cémo podemos tener,
y ttlmemos, un asentimiento real acerca de la existencia de Dios. Las pruebas
nocionales de la existencia de Dios, y particularmente las pruebas abstractas.

tii)e la’teo‘logm natural, no son, ciertamente, de la predileccién de Newman.
ara €l dicen poco al espiritu humano, pero, sin embargo, no niega que tengan
verdadera validez. Mds adn; él mismo utiliza, 0o resume brevemente, apro-
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pidndosela, la prueba cosmolégica de la existencia y orden del cosmes, en su
obra, pag. 72. Con esta prueba, se llega a tener un conocimiento de Dios, pero
como no se lo relaciona inmediatamente ccn el hombre, a Newman le resulta

demasiado érida. Lo mismo digamos del argumento metafisico. L.o que llega
mdas al fondo del alms de Newman, y él habla de su caso particular, es el

argumento fundado en la conciencia humana, especialmente en cuanto siente
Ia necesidad de una obligacién moral y de una sancién para sus acciones buenas
o malas. Este es, para Newman, el punto mas intimo de contacto entre nuestra
alma y Dios, y por eso descubre en él caracteres de un asentimiento real de
la existencia de Dios.

Para evitar todo mal entendido, debe distinguirse radicalmente entre la
prueba de la existencia de Dies que nos da Newman, fundéndose en la voz
de la conciencia, y ese otro sentimiento interno que la herejia llamada moder-
nismo pretendié poner como fuente uUnica de nuestro conocimiento de Dios.
El modernismo pone un sentimiento ciego, en cambio Newman establece el
hecho cla?™® de nuestra conciencia moral y ve en esa conciencia les vestigios
claros del Juez Supremo, del Dios personal: « A partir del poder perceptivo
que identifica la intimacién de la conciencia con las reverberaciones o ecos
(por asi decirlo) de una admonicién externa, tHegamos a la nocién de un Su-
premo Legislador y Juez, y entonces nuevamente, imaginamos a El y a sus
atributos en estas intimaciones, que se repiten en nuestra conciencia, y & partir
de las cuales, como fenémenos mentales, fué originariamente alcanzado nuestro
conocimiento de la existencia de Dios ».

En realidad, el argumento quc agui bosqueja Newman es esencialmente
el mismo que la teodicea escolastica suele proponer, fundindose en la existencia
de una ley moral y natural; sélo que Newman lo propone en una forma concreta
que ante todo tiene presente la actitud de nuestra conciencia, y los escolis-
ticos proponen el argumento en una forma mas abstracta, apoyades en principios
de orden teérico.

He aqui, por ejemplo, c6mo resume el argumento el P. W. Pohl en su
tratado «De Vera Religione, Questiones Selectae », pag. 144 (Herder, 1928) :

« Existe la obligacién moral absoluta. Pero el principio real de la obligacién
moral absoluta no puede ser més que el Supremo Legislador, el Sumo Bien: Dios ».

Que el argumento de Newman no pueda clasificarse como una manera ciega
de admitir la existencia de Dios, es evidente, no sélo si se atiende al conjunto
de su exposicién, sino también porque él nos lo declara abiertamente: < Parece
una redundancia decir —y no obstante ésto es toda lo que he venido dicien-
do— que en materia de religién la imaginacién y los afectos deben estar siempre

bajo el control de la razéns.
Hasta qué punto, hablando en general, se puede llegar a tener un conc-

cimiento inmediato de Dios en este mundo, lo hemos expuesto en otra ocasién,
en esta misma revista (CieNcia Y Fg, N.° 2), y alli remitimos a los lectores.
Newman es un alma muy sincera, que siente muy cerca de si misma a
_Dios, que se halla y vive intimamente unida a Dios y a todas las exigencias
de 1a Eterna Verdad. No siempre se expresa con toda la precisién de un trata-
dista, pero marcha directamente y siempre hacia la luz.
' 1. QUILES, s. L
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Hay un Dios, con tal Naturaleza y tales Atributos.

Digo «tals y «tales » porque, mientras no explique lo que
quiero decir con «un solo Dios », empleo palabras que pueden
significar cualquier cosa, o nada. Puedo querer decir una mera
anima mundi; o bien un principio inicial que estuvo una vez en
accion, y ya no lo estd; o bien la humanidad colectiva. Hablo en-
tonces del Dios de los teistas y de los cristianos: un Dios que
es numéricamente Uno, que es Personal; el Autor, Sustenta-
dor y Perfeccionador de todas las cosas, la vida de la Ley y del
Orden, el Gobernador Moral; Uno que es Supremo y Unico;
igual a Si mismo, diferente de todas las cosas fuera de El, las
cuales no son mis que sus creaturas; distinto de ellas, indepen-
diente de todas ellas; Uno que existe por Si mismo, absoluta-
mente infinito, que ha sido siempre y siempre sera, para quien
nada es pasado ni futuro; que es toda perfeccién, y la plenitud
¥ arquetipo de toda posible excelencia, la misma. Verdad, Sabi-
duria, Amor, Justicia y Santidad; Uno que es Omnipotente, Om-
nisapiente, Omnipresente, Incomprensible. Estas son algunas de
las peculiares prerrogativas que yo atribuyo incondicionalmente

Y sin reservas a ese gran Ser que llamo Dijos.

Siendo esto lo que los teistas quieren significar cuando ha-
blan de Dios, se admite sin dificultad que su asentimiento a es-
ta verdad es lo que he llamado un asentimiento nocional. Es un
asentimiento que se desprende de actos de inferencia y de otros
ejercicios puramente intelectuales; Y es un asentimiento a un
largo desarrollo de predicados, correlativos entre si, o por lo
menos intimamente relacionados unos con otros, dispuestos co-
mo sobre un papel, de la misma manera como podemos trazar
el mapa de un pais que no hemos visto nunca, o construir tablas
matematicas, o dominar los métodos de investigacién de Newton
o Davy, sin ser nosotros mismos geégrafos, matemiticos o qui-
micos.

Hasta aqui es claro, pero sigue Ia pregunta: dpuedo llegar
a algin asentimiento de la presencia de Dios mas vivido que
aquel que es dado meramente por nociones del entendimiento?
dPuedo entrar con un conocimiento personal dentro del circulo
de las verdades con las cuales se construye este gran pensamien-
;93’\ dPuedo elevgrme a lo que he llamado una aprehensién ima-
ginativa? ¢Puedo creer como sj viera? Dado que tan alto asen-
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timiento requiere una experiencia presente o mer.ﬁorxa del he:
cho, a primera vista pareceria que la re§pu.esta dt?blera ser Iifagaa
tiva, pues dcémo puedo asentir como si viera r{uentras no yo
visto? y nadie en esta vida puede ver a Dios. Sin embargo, f:re

que es posible un asentimiento real y paso a .demostrar cémo.

Cuando se dice que no podemos ver ’a DIO.S, esto es inne-

gable; pero podemos preguntarnos en qué senfldcz t'enemos un‘
discernimiento de Sus creaturas, de los seres 1nd1v1.dua1es que
nos rodean. La evidencia que tenemos de su presencia descansa
sobre los fenémenos que impresionan nu?stros sentldos., vy .nu.es-‘
tra garantia para tomarlos como evidencia es nuestra instintiva
certeza de que ellos son evidencia. Por la ley de. nuest{'a natura-
leza aspciamos estos fendmenos sensibles o impresiones con
ciertas unidades, individuos, substancias, o como se quiera lla-
marlos, que estan fuera de nosotros y fuera del alcance de los
sentidos, y asi en aquellos fenémenos n?s representamos esos
individuos. Inps fenémenos son como -imagenes’, pero al mismo
tiempo no nos dan ninguna exacta medida o caracte:: ’de la..s cosas
desconocidas que hay detrias de ellos; pues, dquién dira que
hay alguna uniformidad entre las impresiones que dos de nos-
otros tendremos, respectivamente, de una tercera cosa cualqu.lem
ra, suponiendo que uno de nosotros posee sol:amente el sentido
del tacto, y el otro solamente el sentido del oido? No obstante,
cuando hablamos de que tenemos una im.age.n. de las cosas.que-
son percibidas a través de los sentidos, 51gmf-10amos una cierta
representacion, todo lo verdadera que se quiera, pero no ade-
cuada. )

Y lo mismo diremos de aquellos objetos mtelectua!es Yy mo-
rales que entran en nosotros a través de nuestros sentidos: que
existen, lo sabemos por instinto; que son tales y cuales lo apre-’-:
hendemos de las impresiones que dejan en nuestras mentes. Afl
la vida y escritos de Cicerén o del Dr. Johnsm}, de Sfm Jero-ﬂ
nimo o del Criséstomo, dejan en nosotros ciertas impresiones de'l
caricter intelectual y moral de cada uno de ellos, sui generis
e inconfundible. Tomemos un pasaje del Criséstomo y un pasa-
je de Jerénimo; no hay posibilidad de confundir’uno con Otl:O.;
en cada caso en el lenguaje vemos el hombre. Y asi con cualquier
gran hombre que podamos haber conocido: que no es una mera.
impresién de nuestros sentidos, sino un ser real, lo sabemos por
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instinto; que es tal y cual lo sabemos por el contenido o cualidad
de esta impresion.

Abora bien, ciertamente el pensamiento de Dios, tal como
lo entienden los teistas, no se alcanza por una asociacién instin-
tiva de Su presencia con algtin fenémeno sensible, sino que el
oficio que los sentidos cumplen directamente en lo que toca a
la creacién, ese mismo oficio recae indirectamente sobre algu-
nos de nuestros fenémenos mentales, en lo que se refiere al
Creador. Encontramos estos fenémenos en el sentido de obli-
gacion moral. Asi como de una multitud de percepciones ins-
tintivas, obrando en circunstancias particulares, de algo que esta
mas alla de los sentidos, generalizamos la nocién de un mundo
externo, y entonces nos figuramos ese mundo en y de acuerdo a
aquellos fenémenos particulares de los cuales partimos, asi a
partir del poder perceptivo que identifica la intimacién de la
conciencia con las reverberaciones o ecos (por asi decirlo) de
una admonicién externa, llegamos a la nocién de un Supremo
Legislador y Juez y entonces nuevamente imaginamos a El y
a sus atributos en estas intimaciones, que se repiten en nuestra
conciencia, y a partir de las cuales, como fenémenos mentales,
fué originariamente alcanzado nuestro conocimiento de la exis-
tencia de Dios. Y si las impresiones que Sus creaturas producen
sobre nosotros a través de nuestros sentidos nos obligan a mirar
‘esas creaturas como respectivamente sui generis, no es de mara-
villar que las noticias de su propia naturaleza, que El indirecta-
mente nos da a través de nuestra conciencia, sean tales, como pa-
ra hacernos entender que El es semejante a Si mismo, y a nadie
mas.

Ya he dicho que no me propongo aqui probar la existencia
de Dios, pero me ha sido imposible dejar de decir dénde busco
la prueba de ella. Pues estoy buscando esa prueba en el mismo
campo desde el cual comenzaré a probar Sus atributos y ca-
racter —por los mismos medios por los cuales he mostrado cémo
lo aprehendemos, no solamente como una nocién, sino como una
realidad. En verdad sélo me concierne aqui la dltima de estas
tres investigaciones, pero no puedo excluir totalmente de mi
consideracién las dos primeras, Sin embargo, repito, lo que me
propongo directamente es explicar ¢émo obtenemos una imagen

e Dios y prestamos un asentimiento real a la proposicién de
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que El existe. Y ademas, para r.e?lizar esto, es obvio- que deb:;
mos partir de algin primer principio; y e.ste primer prn’lcl:)xo,bcién
presumo y no trataré de probar, es el mismo que usgna. am| o
como fundamento en las otras.dos.cuestxones, y es este: que
nemos por naturaleza una conciencia. » ar
Presumo, pues, que la Conciencia tiene un legitimo ugla
entre nuestros actos mentales, y esto con tarfta v?rdag como los
actos de la memoria, del razonamiento, de la 1m?gmaclon, o0 como
el sentido de lo bello; y que, asi como hay objetos ql’le presen-
tados a la mente la mueven a sentir pena, pesar, alegria o d.e:seo,
asi también hay cosas que excitan en nosotros la aprobacloln (3
censura, y a las cuales en consecuéncia llamamos buena}s o madas H
y que éstag, cuando las experimentamos en nosotros mismos, fabs-
piertan ese sentimiento especifico de .placer o'c.lolor que reci ?
el nombre de buena o mala conciencia. A'dmltldo .esto, trataré
de mostrar que en este sentimiento especial que sigue a la co-
misién de lo que llamamos bueno o malo yacen los elementos
para la aprehensién real de un Divino Soberano v Ju.ez. .
El sentimiento de conciencia (siendo, lo repito, cierta sensi-
bilidad aguda, grata o penosa —autoaprobacidén y esperanza, o
compuncién y temor—, que acompana algunas de nuestras accio-
nes, las cuales en consecuencia llamamos buenas o m.al.as-) es
doble: es un sentido moral y un sentido del deber; un juicio .de
la razén y un dictamen magisterial. Por supuesto su a-ct(? es in-
divisible; pero sin embargo tiene estos dos’aspectos, distintos el
uno del otro, y que admiten una consideracién por separado. Aun-
que yo perdiera mi sentido de la obligacién, en el cue’ll me apo-
'yo para abstenerme de actos deshonestos, no .perderla por. ello
mi sentido de que tales acciones son un ultraje hecho a mi na-
turaleza moral. Y viceversa: aunque perdiera mi sentido de su
deformidad moral, no por ello perderia mi sentido de que me es-
tan prohibidos. Asi la conciencia tiene ambos oficios: uno critico
y otro judicial, y aunque sus inspiraciones, en los pechos de los
millones de seres humanos a quienes es dada, no son correctas en
todos los casos, esto no se opone necesariamente a la fuerza c.:le su
iestimonio o de su sancién: su testimonio de que hay un bien y
un mal y su sancién a ese testimonio, traducida en los’ senti-
‘mientos que acompafian una conducta but?na o mala, Aqlfl tengo
que hablar de la conciencia desde ese dltimo punto de vista: no
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como préporcionéndonos, por medio de sus diversos actos, los ele-
mentos de la moral, tales como pueden ser desarrollados por el
entendimiento para formar un cédigo ético, sino simplemente
como el dictado de un autoritario monitor que impone los por-
menores de nuestra conducta a medida que se nos presentan, y
como completa en sus diversos actos, uno por uno. .
Consideremos entonces asi la conciencia, no como una re-
gla de recta conducta, sino como una sancién a lIa recta conduc-
ta. Este es su aspecto primordial y mas imperioso; es el significa-
do ordinario de la palabra. Media humanidad se veri en aprie-
tos para saber qué significa el sentido moral, pero todo el mun-
do sabe lo que quiere decir una buena o mala conciencia. La
conciencia esta siempre obligindonos con amenazas 0 ¢on pro-
mesas, para que sigamos el bien y evitemos el mal; hasta tal punto
es una y la misma en la mente de cada uno, cualesquiera sean sus
errores particulares en cada mente particular en cuanto a los
actos que ordena hacer o evitar; y bajo este respecto concuerda
con nuestra percepcién de lo bello y lo deforme. Asi como tene-
mos naturalmente un sentido de lo bello y gracioso en la natura-
leza y en el arte, no obstante Ia proverbial diferencia de gustos,
asi tenemos también un sentido del deber y de la obligacién, ya
sea que todos nosotros lo asociemos o no con las mismas accio-
nes en particular. Aqui, sin embargo, el Gusto y la Conciencia se
separan, pues el sentido de la belleza, como asimismo el Sentido
Moral, no tiene especial relacién con las personas, sino que con-

templa los objetos en si mismos; la conciencia, en cambio, esta

vinculada ante todo con personas, y con las acciones como en-
focadas exclusivamente en sus actores; o mas bien con uno mismo
Y sus propias acciones, y con los demas sélo indirectamente y co-
mo en conexién consigo mismo. Y ademss, el gusto es su propia
evidencia, no refiriéndose a cosa alguna mias allid de su propio
sentido de lo ‘bello o de lo feo, y gozindose en los ejemplares
de lo bello simplemente por amor a esa misma belleza; en cam-
bio la conciencia no se apoya en si misma, sino que busca vaga.
mente algo fuera de ella, y discierne oscuramente para sus deci-
siones una sancién superior a la suya, como se evidencia en ese
-agudo sentido de obligacién y responsabilidad que la informa. Y
-de aqui proviene que estemos acostumbrados a hablar de la con-
ciencia como de una voz, término que jamis se nos ocurriria
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aplicar al sentido de lo bello, y mas atin, hablamos de una voz,
o el eco de una voz, imperativa y apremiante como ningiin otro
mandato en todo el campo de nuestra experiencia.

Y mis aun, como consecuencia de esta prerrogativa de dic-
tar y ordenar, que le pertenece por esencia, la Conciencia tiene
una intima influencia sobre nuestros afectos y emociones, mo-
viéndonos a reverencia y terror, a esperanza y temor, especial-
mente a temor, sentimiento que es extrafio generalment no sélo
al Gusto sino ain también al Sentido Moral, excepto como con-
secuencia de asociaciones accidentales. Ningiin temor siente
quien reconoce que su conducta no ha sido bella, aunque pueda
sentirse intimamente mortificado si tal vez ha perdido por eso
algin beneficio; pero si ha sido arrastrado a cualquier clase de
inmoralidad tiene un vivo sentido de responsabilidad y. culpa,
aunque el acto no sea ofensa alguna contra la sociedad, senti-
miento de pena o aprehensién, aun cuando el acto pueda en el
momento serle Gtil — de compuncién y pesar, aunque en si mis-~
mo el acto sea muy agradable; — de confusién en su rostro, aun-
que pueda no haber tenido testigos. Estas diversas perturbacio-
nes de la mente que son caracteristicas de una mala conciencia y
que pueden ser muy considerables: autorreproche, profunda ver-
giienza, remordimiento obsesionante, terror glacial ante la pers-
pectiva del futuro; y sus contrarios cuando la conciencia es bue-
na, no menos reales aunque no tan violentos: autoaprobacién, paz
interior, alegria del corazén y otras cosas semejantes; estas emo-
ciones, pues, establecen una diferencia especifica entre la con-
ciencia y los demis sentidos intelectuales —buen sentido, sentido
comun, sentido de la conveniencia, gusto, sentido del honor,
y demas—, como también la establecerian entre la conciencia y
el sentido moral, suponiendo que estos dos no fueran aspectos de
un solo y mismo sentimiento, que se ejercita sobre un mismo
objeto. -

Lo dicho basta en cuanto a los fenémenos caracteristicos que
presenta la conciencia, y no es dificil establecer lo que ellos sig-
nifican. Me remito una vez mas a nuestro sentido de lo bello.
Este sentimiento se alcanza por un goce intelectual, y es inde-
pendiente de todo lo que sea de la naturaleza de la emocién, ex-
cepto en un caso, a saber: cuando el objeto que lo excita es un

objeto personal; es en este caso cuando el tranquilo sentimien-
5 .
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to de admiracidén se convierte en la turbulencia del afecto y de
ia pasién. También la conciencia, considerada como un sentido
" moral, como un sentimiento intelectual, es un sentimiento de
admiracién y de disgusto, de aprobacién y de censura; pero la
conciencia es algo mas que un sentimiento moral: es siempre lo
que el sentimiento de lo bello es solamente en algunos casos, es
siempre emocional. No es de extrafiar entonces que contenga
siempre lo que aquel sentimiento contiene sélo a veces, es decir,
que implique siempre el reconocimiento de un objeto viviente,
hacia el cual esta dirigida. Las cosas inanimadas no pueden exci-
- tar nuestros afectos; éstos se refieren a las personas. Si, como en
este caso, sentimos responsabilidades, nos sentimos avergonza-
do, asustados, al desoir la voz de la conciencia, esto implica
que hay Alguien ante quien somos responsables, ante quien
nos avergonzamos, cuyos derechos sobre nosotros tememos. Si
cuando obramos mal sentimos el mismo pesar lleno de lagrimas,
con dolor de corazén, que nos invade cuando se ofende a una
madre; si cuando obramos bien gozamos de la misma luminosa
serenidad de espiritu, la misma suave y deliciosa satisfaccién
que experimentamos cuando recibimos elogios de un padre, es
porque ciertamente tenemos dentro de nosotros la imagen de
alguna persona hacia la cual se dirigen nuestro amor y nuestra
veneracién, en cuya sonrisa hallamos nuestra felicidad, por quien
suspiramos, hacia quien dirigimos nuestras siplicas, cuya ira
nos turba y nos consume. Estos sentimientos son en nosotros de
indole tal que requieren como causa excitante un ser inteligente:
no cobramos afecto a una piedra, ni sentimos vergiienza ante un
caballo 0 un perro; no sentimos remordimiento o compuncion
por quebrantar una ley meramente humana; sin embargo, es el
caso que la conciencia excita todas estas penosas emociones: con-
fusién, presentimientos, autocondendcién; y que por otra parte
derrama sobre nosotros una profunda paz, un sentimiento de se-
guridad, una resignacién y una esperanza cual no es capaz de
darnosla ningiin objeto sensible o terreno. « El malvado huye
cuando nadie lo persigue »; ¢por qué entonces huye? ¢de dén-
de proviene su terror? dQuién es ése que él vé en la soledad,
en la oscuridad, en lo mas recéndito de su corazén? Si la causa
de estas emociones no pertenece al mundo visible, el Objeto
hacia el cual se dirige su percepcién ha de ser Sobrenatural y
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Divino; y ast los fenémenos de la conciencia, como un dictado,
ayudan a grabar en la imaginacién la representacién de un Supre-
mo Gobernador, un Juez, santo, justo, poderoso, que todo lo vé
y retribuye, y que es el principio creador de la religién, como el
Sentido Moral lo es de la Etica.

. Y permitaseme referirme. nuevamente al hecho, acerca del
cual ya he llamado la atencién, de que este instinto de la mente
«que reconoce en el dictado de la conciencia un Sefior externo y
se forma una idea de El en las impresiones definidas que la con-
«ciencia crea, es paralelo a esa otra ley no solamente de los seres
humanos sino también de los brutos, por la cual la presencia de
seres individuales invisibles es columbrada bajo las mudables
formas y colores del mundo visible. ¢Es por los sentidos o por
la razén que los brutos perciben las unidades reales, material y
espiritual, representadas por las luces y las sombras, por el
brillante y siempre cambiante caleidoscopio, como puede lla-
‘marse, que actiia sobre su retina? No puede ser por la razén, por-
-que ellos no tienen razén; tampoco por los sentidos, porque tras-
.cienden los sentidos, luego es por instinto.. Esta facultad en los
‘brutos, si no estuviéramos acostumbrados a ella, nos sorprenderia
-como un gran misterio. Es una caracteristica de las naturalezas
Jhumanas el ser susceptibles a los fenémenos a través de los ca-

"nales de los sentidos; y otra es el tener en esos fenémenos sen-

sibles una percepcién de los individuos a quienes pertenece tal o
-cual grupo de fenémenos. Esta percepcién de las cosas individua-
les entre el laberinto de formas y colores que enfrenta su vista,
-es dada a los brutos en alto grado, y esto, seglin parece, desde el
momento de su nacimiento. No es por un mero instinto fisico,
como el que lo lleva hacia su madre en busca de leche, que el
corderito recién nacido, antes de tener una hora de vida, reco-
noce a cada uno de sus semejantes como un todo que consta de

.muchas partes reunidas en una, y adquiere experiencia de si y

-de las individualidades rivales. Y con mucha mayor claridad
reconocen el caballo y el perro ain la personalidad de su amo.
.6Coémo vamos a explicarnos esta aprehensién de cosas que son
unas e individuales, en medio de un mundo de pluralidades y
trasmutaciones, ya sea en el caso de un bruto como en el de un
nifio? Pero hasta que demos razén del conocimiento que un in-
fante tiene de su madre o de su nodriza, ¢ qué motivo tenemos
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para censurar como extrafia y dificil la doctrina de que en el
dictado de la conciencia, sin previas experiencias o razonamien-
to analdgico, él es capaz gradualmente de percibir la voz, o los
ecos de la voz, de un Sefior, viviente, personal y soberano?
Concedo, por supuesto, que no podemos sefialar una fecha,
siempre temprana, antes de la cual él no haya aprendido abso-
lutamente nada, no haya formado asociacién mental alguna con
las palabras y la conducta de los que cuidan de él. Pero aun asi,
si un nifio a los cinco o seis afios de edad, cuando la razén esta
por fin plenamente despierta, ya se ha hecho duefio de pensa-
mientos y creencias, como consecuencia de la ensefianza de quie-
nes lo rodean* de tal manera que es capaz de manejarlos y apli-
carlos familiarmente, segiin la ocasién, como principios de accién
intelectual, estas creencias por lo menos deben ser singularmente
connaturales con su mente, si no son connaturales con la acciémn
inicial de ésta. Y que tal recepcién de las verdades religiosas es
comin en.los nifios lo tendré por admitido hasta que me con-
venza de que estoy en error al proceder asi. El nifio entiende
muy bien que hay una diferencia entre bien y mal; y cuando ha
hecho algo que €l cree estd mal, tiene conciencia de que esta
ofendiendo a Uno ante quien es responsable, Uno que lo vé,
aunque €l a su vez no lo vea. Su mente llega con un fuerte pre-
sentimiento hasta la idea de un Gobernador Moral, que tiene so-
berania sobre él, vigilante y justo. Siente como un impulso de la
naturaleza para concebir esta idea.
- "Es mi intencién considerar un nifio comun, pero que esté
libre de influencias destructivas de sus instintos religiosos. Supo-
niendo que haya ofendido a sus padres, él sélo y sin esfuerzo,
como si fuera el méas natural de los actos, se colocara en la
presencia. de Dios e implorari de El que lo ponga bien con:
ellos. Consideremos cuinto se contiene en este sencillo acto, Im-
plica la impresién en la mente del nifio ante todo de un Ser in-
visible con quien él estd en relacién inmediata, y que esta rela-
cién es tan familiar que puede dirigirse a El cuando lo desea;
luego, de Uno de cuya buena voluntad hacia él esta seguro, y
- puede darla por descontada, y aun mis, que lo ama ma4s y est&
mis cerca suyo que sus propios padres; ademis, de Uno que
puede oirlo, esté donde esté, y que puede leer sus pensamien-
tos, puesto que su oracion no necesita ser vocal; por ltimo, de:
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Uno que puede producir un cambio critico en el estado de los
sentimientos de otros para con él. Es decir, no estaremos erra-
dos al afirmar que este nifio tiene en su mente la imagen de un
Ser Invisible, que ejerce una Providencia particular sobre nos-
otros, que esta presente en todas partes, que lee en los corazo-
nes y es capaz de cambiarlos, que siempre es accesible 'y esta
siempre dispuesto a la impetracién. { Cuan fuerte e intima visién
de Dios debe haber alcanzado ya si, como he supuesto, una di-
ficultad ordinaria tiene el efecto espontianeo de llevarlo en busca
de consuelo y ayuda a un Invisible Poder Personal! '
Ademis, esta imagen traida ante su visién mental es la ima-
gen de Uno que por amenazas y promesas implicitas ordena cier-
tas cosas que el mismo nifio, coincidentemente, por el mismo acto
de su mente, aprueba, y que reciben la adhesién de su sentido
moral y de su juicio, como buenas y rectas. Es la imagen de
Uno que es bueno, puesto que se goza en lo que es recto y bue-
no, y obliga a ello; el cual, en consecuencia, no solamente excita
en el nifio esperanza y temor y ademas (debe aiiadirse) gratitud
hacia El por darle una ley y mantenerla con recompensas 'y cas:
tigos; sino que también despierta en el nifio amor hacia El, por-
que le da una buena ley y en consecuencia es bueno El mismo,
puesto que es una propiedad de la bondad el despertar amor,
o mas bien el verdadero objeto del amor es la bondad; y todos
esos diversos elementos de la ley moral —verdad, pureza, justi-
cia, benevolencia y otros semejantes— que el nifio tipico que es-
toy suponiendo ama y aprueba, mas o menos conscientemente, no
son sino sombras y aspectos de la bondad. Y teniendo en la me-
dida de sus posibilidades una cierta sensibilidad hacia todos ellos,
por amor de todos ellos juntos es movido a amar al Legislador,
que se los prescribe. Y como puede contemplar estas cualidades
y sus manifestaciones bajo el nombre comiin de Bondad, asi est4
preparado para pensar en ellas como indivisibles, correlativas,
suplementarias unas de otras en una misma Personalidad, de
modo que no hay ningiin aspecto de la bondad que no se halle en
Dios, y esto tanto mis cuanto que la nocién de una perfeccién que
abarque todas las excelencias posibles, a la vez morales e intelec-
tuales, es especialmente connatural a la mente, y hay de hecho
atributos intelectuales, tanto como morales, incluidos en la ima-
gen que el nifio tiene de Dios, tal como la hemos descrito arriba.
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Tal es la aprehensién que hasta un nifio puede tener de su
Soberano Legislador y Juez;. lo cual es posible en el caso del
nifio porque por lo menos algunos nifios —ya que no todos— la
poseen; la cual aprehensién, cuando se halla en los nifios, se vé
que actia pronta y vivamente, a causa del corto ntimero de sus
ideas. Todo lo incompleta que se quiera, no deja de ser una ima-
gen del buen Dios, bueno en Si mismo y bueno con relacién al
nifio; una imagen, antes de que el nifio haya reflexionado sobre
ella, antes de que la haya reconocido como una nocién. Aunque
¢él no puede explicar o definir la palabra « Dios » cuando se le
dice que la emplee, sus actos muestran que para él es mucho
mas que una palabra. El nifio escucha, en verdad, con asombro
e interés fabulas o cuentos; tiene un oscuro y borroso sentido
de lo que oye acerca de personas y cosas de este mundo; pero
tiene dentro de si eso que vibra actualmente, responde, y da un
profundo sentido a las lecciones de sus primeros maestros acerca
de la voluntad y providencia de Dios. .

En qué medida este conocimiento religioso inicial viene de
afuera, y en qué medida viene desde dentro, hasta qué punto es
natural y hasta qué punto implica una ayuda divina que estid por
encima de la naturaleza, no tenemos medios para determinarlo,
ni para mi presente propdsito es necesario hacerlo. No estoy em-
pefiado en rastrear hasta sus primeros origenes la imagen de Dios
en la mente de un nifio o de un hombre, sino en mostrar que
éste puede encontrarse en-posesién de semejante imagen, aparte
Yy por encima de todas las nociones de Dios, y en sefialar en qué
consiste dicha imagen. Si sus elementos, latentes en la mente,
podrl_’an ser. puestos de manifiesto sin ayuda extrinseca, es muy
dudoso; pero cualquiera sea la historia actual de la primera
formacién de la imagen divina dentro de nosotros, por lo menos
es cierto que ella admite el ser fortalecida y perfeccionada por
informaciones externas a nosotros, a medida que pasa el tiempo.
También es cierto que si se hace mas clara y fuerte; o si, en
cambio, es oscurecida, deformada y borrada, esto depende-indi:
vidualmente de cada uno de nosotros y de sus circunstancias. Es
més que probable que, en este ltimo caso, por negligencia, por
las tentaciones de la vida, por las malas compaiiias, o por la ur-
gencia de las ocupaciones mundanas, la luz del alma se debilitara
y morira. Los hombres faltan a su sentido del deber, y gradual-
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mente pierden sus sentimientos de vergiienza y temor, aquellas
secuelas naturales de la transgresién que son, como ya dije, los
testigos del Juez Invisible. Y, aunque se juzgue imposible que
aquellos que tuvieron en su primera juventud una genuina apre-
hensién de El puedan alguna vez perderla enteramente, sin em-
bargo esta aprehensién puede hacerse casi indiscernible de una
aceptacién 1égica de Ia gran verdad, o bien puede degenerar en
una mera nocién del entendimiento. Por el contrario, la imagen
de Dios, cuando es cultivada debidamente, puede ampliarse, pro-
fundizarse y completarse, con el crecimiento de las potencias del
individuo y en el transcurso de su vida, con las diversas leccio-
nes, internas y externas, concernientes a ese mismo Dios Uno y
Personal, que llegan a él por medio de la educacidn, el inter-
cambio social, la experiencia y la literatura.

A una mente asi formada cuidadosamente sobre la base de su
conciencia natural, el mundo, tanto la naturaleza como el hom-
bre, no hace sino devolverle un reflejo de aquellas verdades acer-
ca del Unico Dios Viviente, que le han sido familiares desde su
nifiez. El bien y el mal nos enfrentan claramente a nuestro
paso por la vida, y hay quienes piensan que es filos6fico condu-
cirse frente a las manifestaciones de ambos con una especie de
imparcialidad, como si el mal tuviera tanto derecho como el bien
para estar alli, o aun mds, puesto que tiene una mas dilatada ju-
risdiccidon y mas sorprendentes triunfos. Y porque el curso de
las cosas esta determinado por leyes fijas, consideran ellos que
estas leyes impiden la presente intervencién del Creador en la
realizacién de soluciones particulares. Muy distinta de ésta es
la teologia de un alma religiosa. Tiene ésta un viviente sostén
en verdades que st encuentran realmente en el mundo, si bien’
no estan sobre la superficie. Es capaz de declarar por anticipado
aquello que requiere un largo argumento para ser probado —que
el bien es la regla y ¢l mal la excepcién. Es capaz de presumir
que, siendo como son uniformes, las leyes de la naturaleza, son
compatibles con una Providencia particular. Interpreta lo que
vé en torno suyo a la luz de esta previa ensefianza interior, que
es la verdadera llave de este laberinto de vasto y complicado
desorden; y asi alcanza, a partir de los elementos mas estéri.
les, una visién de Dios cada vez mias firme y luminosa. Asi la
conciencia es un principio de enlace entre la creatura y su Crea-
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dor; y el apoyo mas firme de las verdades teolgicas es obtenido
por actos de religiosidad personal. Cuando los hombres empren-
den todos sus trabajos con el pensamiento de Dios, obrando por
-amor a El y para cumplir Su Voluntad, cuando le piden Su ben-
dicion para si y para sus vidas, le ruegan por las cosas que de-
sean, y Lo ven en el resultado, sea o no éste conforme a sus
oraciones, encontraran que cualquier cosa que pasa tiende a con-
firmarlos en las verdades acerca de El que viven en su imagina-
¢ién, por mas diversas y extraterrenas que puedan ser estas ver-
dades. Entonces ellos son llevados a Su presencia como a la de
-una Persona viviente, y son capaces de mantener conversacion
con El, y esto tan directamente y con tanta simplicidad, con
tanta confianza e intimidad, mutatis mutandis, como la que te-
nemos para con un superior de la tierra; de modo que es de du-
dar si percibimos la compadiia de nuestros semejantes mas a lo
vivo que lo que aquellas mentes favorecidas son capaces de con-
templar y adorar al Invisible, Incomprensible Creador.

Esta aprehensién vivida de los objetos religiosos, acerca de
la cual me he extendido, es independiente de los documentos es-
critos de la Revelacién; no requiere ninglin conocimiento de la
Escritura, ni de la historia o la ensefianza de la Iglesia Catélica.
Es independiente de los libros. Pero si tanto puede descubrirse
en la penumbra de la religién natural, es obvia la importancia
en abundancia y en exactitud, del aporte que la luz del cristia-’
nismo aiiade a nuestra imagen mental de la Personalidad Divi-
na y de sus Atributos. Y, en verdad, el darnos un objeto claro y
_suf{ciente para nuestra fe es un propésito principal de las Dispen-
saciones sobrenaturales de la Religién. Este proposito se lleva
? ca‘bo en la Palabra escrita, con una efectividad que.sola la
Inspiracién puede asegurar; primero por las historias que for-
man una parte tan grande del Antiguo Testamento; y de un mo-
do apenas un poco menos impresionante en el sistema profético,
tal como se halla gradualmente desarrollado y completado en los
escritos de aquellos que fueron sus ministros y voceros. Y como
el ejercicio de los afectos fortalece nuestra aprehensién del ob-
j'éto de ellos, es imposible exagerar la influencia ejercida sobre
'la imaginacién religiosa por un libro de devociones tan sublime,
tan penetrante, tan lleno de profunda instruccién como el Sal-
terio, para no hablar de las otras partes de los Libros Santos. Y
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.luego en lo que respecta al Nuevo Testamento: los Evangelios,
por su mismo tema, contienen una manifestacién de la naturaleza

divina, manifestacién ésta tan especial como para hacer resaltar,

por contraste, que nada se conocia de Dios antes de conocerlos.

Por tltimo las Epistolas Apostélicas, la larga historia de la Igle-
sia, con sus patentisimas manifestaciones de la intervencién di-
vina, las vidas de los Santos, y los raciocinios, controversias y
decisiones de los tedlogos, forman un extenso comentario de las
palabras y obras de Nuestro Sefor.

Creo que no necesito decir mis para aclarar el tema que me
habia propuesto tratar. He querido sefialar el proceso por el cual
la mente llega no solamente a un asentimiento nocional, sino
también a uno imaginativo y real, de la doctrina de que hay un
Dios; esto es, un asentimiento hecho con una aprehension no
solamente de lo que significan las palabras de la proposicién, sino
también del objeto que ellas denotan. En modo alguno puede
haber asentimiento ni creencia sin una proposicién o tesis; de la
misma manera como no puede haber inferencia sin una conclu-
sién. La proposicién que dice que hay un Dios Personal y Pre-
sente puede ser sostenida de ambos modos: ya sea como una
verdad teolégica, o como un hecho o realidad religiosa. La nocién
y la realidad con las cuales se asiente estan representadas por una
misma proposicién, pero sin distintas interpretaciones de ella.
Cuando la proposicién es aprehendida con fines de prueba, ana-
lisis, comparacién y demas ejercicios intelectuales semejantes, se
toma como la expresién de una nocién; cuando se la aprehende
con fines de devocidn, es la imagen de una realidad. La Teologia,
propia y directamente, usa de la aprehensién nocional, la religién
de la imaginativa. ‘ _

Aqui tenemos la soluciéon del error comin de suponer que
existe una contradiccién y antagonismo entre un credo dogmatico
y una religién vitdl, La* gente alega que la salvacién consiste no
en creer las proposiciones de que hay un Dios, de que hay un

‘Salvador, de que Nuestro Sefior es Dios, de que hay una Trini-

dad, sino creer en Dios, en un Salvador, en un Santificador; y
objetan que tales proposiciones no son mas que un medio formal
y humano que destruye toda recepcién verdadera del Evangelio
y hace de la religién una cuestién de palabras o de légica, en
lugar de fundarla en el corazén. Tienen razén en cuanto a que

.‘
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los hornbr.es. puede quedarse, y a veces de hecho se quedan, en
las proposiciones mismas, como expresién de nociones intelectua-
les; se equivocan cuando afirman que los hombres necesitan
hacerlo asi, o que siempre lo hacen asi. Las proposiciones pue-
den y deben ser utilizadas, y de hecho pueden serlo ficilmente,
como expresiéon de hechos, no de nociones, y son necesarias a la
mente de la misma manera como es necesario siempre el len:
guaje para denotar hechos, ya sea para nosotros como individuos,
como para nuestra comunicacién con otros. Aun mads, son Utiles
en su aspecto dogmatico porque nos aseguran y aclaran aquellas
verdades sobre las cuales tiene que apoyarse la imaginacién re-
ligiosa. El conocimiento debe preceder siempre al ejercicio de
los afectos. Sentimos gratitud y amor, o sentimos indignacién y
disgusto, cuando las informaciones que actualmente se nos pre-
sentan son de naturaleza tal como para suscitar esas diversas emo-
ciones. Amamos nuestros padres como a padres nuestros cuando
sabemos que ellos son nuestros padres; debemos pues saber algo
acerca de Dios-antes de que podamos sentir hacia El amor, temor.
esperanza o confianza. La devocién debe tener sus objetos; sien:
do éstos sobrenaturales, cuando no estin representados ante
nuestros sentidos por simbolos materiales deben ser presentados
a la mente en proposiciones. La férmula que concreta un dogma
para el tedlogo, facilmente sugiere un objeto para el adorador.
Parece‘una redundancia decir —y no obstante esto es todo lo que
he venido diciendo— que en materia de religién la imaginacién
-y los afectos deben estar siempre bajo el control de la razén. La
teologia puede subsistir como una ciencia independiente, aun-
que carezca de la vida de la religién; pero la religién no ,puede
en rfxoc.lo alguno conservar sus fundamentos sin la teologia. El
sentimiento, sea-imaginativo o emocional, busca su sostén en el
entendimiento, cuando los sentidos no pueden ser puestos en jue-
€03 yes asi c6mo la devocién se apoya en el dogma.

tos escogidos de la obra « HistorA DB Mis IpEAs RELIGIOSAS ». (Mi

Otros fragmen
d. Fax.

Conversién al Catolicismo). Trad. del inglés por Manuel Grana. E
Madrid.

A) La certeza por convergencia de probabilidades.

En resumen, mi argumento es como sigue: La certidumbre absoluta que
‘ nosotros podeﬁlos poseer, ya en cuante a las verdades de la teologia natural,
ya en cuanto al hecho de la revelacion, es rgsultado de un conjunto de proba-
bilidades convergentes; y ésto de acuerdo con la constitucién del ‘pensamiento
humano y la voluntad de su Creador. La certidumbre es un hébito del pensa-
miento, y la veracidad una cualidad de las proposiciones; las probabilidades que

no alcanzan la certidumbre légica pueden crear una certidumbre mental; la

certidumbre asi creada puede igualar en intensidad a la certidumbre producida
por la més estricta demostracién cientifica; finalmente, el tener tal certidumbre,
[ en ciertos casos y en ciertos individuos, puede ser un evidente deber, aunque
‘ ] no para otros en diferentes circunstancias (p. 15). ' :

i B) Existencia de Dios. - Catolicismo.

De este modo fui llevado a examinar més atentamente lo que yo dudo que
no estuviese en mis ideas mucho tiempo antes, a saber: la concatenacién del
argumento por el cual el pensamiento asciende de su primera idea religiosa
a la final. Y vine a la conclusién de que no hay medio, en verdadera filosofia,
entre el ateismo y el catolicismo; y que una perfecta consistencia de pensa-
miento, en las circunstancias de este mundo, debe abrazar o el uno o el otro. -
Y sostengo esto ademas: soy catélico por virtud de mi creencia en Dios. Si se
me pregunta por qué creo en Dios, respondo que porque creo en mi misme;
porque me parece imposible creer en mi propia existencia, que es unm hecho
del. cual estoy absolutamente cierto, sin creer también en la existencia de
Aquel que vive en mi conciencia como upa persona.que todo lo ve y todo lo
juzga. Ahora bien, me atrevo a decir que yo no me expreso con filosé6fica
correccién, porque yo no me he entregado al estudio de lo que otros han dicho
acerca de ésto; pero me parece qué hay en lo que digo, una realidad fuerte
y exacta que resiste a todo analisis (ps. 137-138).

~ .
C) La existencia de Dios y el mal en el mundo: el pecado original.

Comencemos por el ser de Dios, del cual, como he dicho, tengo tanta certi-
' dumbre como de mi propia existencia, aunque cuando intento examinar. los
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fundamentos de esta certidumbre y darle forma légica, encuentro gran dificultad,
tanto en el modo como en la forma. Tiendo mi vista por el mundo de los
hombres, y veo una perspectiva que me llena de indecible tristeza. Parece que
€l mundo ha negado sencillamente esta gran verdad, de la cual todo mi ser se
siente tan lleno. Y el efecto que me produce, en consecuencia, necesariamente
me conturba de tal manera como si legase mi propia existencia. Si me mirase
a un espejo y no viese en ¢l mi tostro, me produciria una sensacién parecida a
la que siento cuando contemplo este mundo vive y atareado que no quiere
saber nada de su Creador. Esta es para mi una de las grandes dificultades de
esta absoluta y primarin verdad a Ia cual me estoy refiriendo. Si no fuera
por esa voz que habla tan clara en mi conciencia Yy en mi corazén, yo seria
un ateo, un panteista o un politeista cuando contemplo el mundo. Hablo de mi
solamente. Estoy lejos de negar !a fuerza real de los argumentos que prueban
la existencia de Dios, formados de los hechos generales de la sociedad humana
y del curso de la Historia; pero esos argumentos, ni me calientan ni me ilu-
minan; no suprimen el invierno de mi desolacién, ni hacen brotar los botones,
ni crecer las hojas dentro de mi, ni regocijan mi ser moral. La vista del mundo
no es mas que el pergamino del profeta «lleno de lamentaciones, de Ilanto y
de terror ». El considerar el mundo en su largo y ancho, sus variadas historias,
las miltiples razas de hombres, sus comienzos, su fortupa, su mutuo alojamiento,
sus conflictos; después, su modo de vivir, sus habitos, gobiernos, formas de
culto; sus empresas, sus carreras sin objeto, sus adguisiciones y éxitos debidos
al azar, la impotente terminacién de cosas duraderas, las prendas débiles y tan
rotas de un designio éuperiqr, la ciega evolucién de lo que vienen a ser grandes
poderes y verdades; el progreso de las cosas que parece venir de elementos
irracionales, no hacia causas finales; la grandeza y la pequeiez del hembre,
sus inmensas ambiciones, su corta duracién, el telén que oculta su futuro; las
desilusiones de la vida, la derrota del bien, los éxitos del mal, el dolor fisico,
la inquietud de la muerte, el prevalecimiento e intensidad del pecado, las ex-
tensas idolatrias, la corrupcién, Ia espantosa irreligién, la condicién de toda Ia
raza humana tan terrible y exactamente descrita con las palabras del Apéstol
«que no tiene esperanza y vive sin Dios en el mundo»: todo é&sto es una
visién que aterra y enloquece y produce sobre el espiritu la idea de un pro-
fundo misterio que esti absolutamente mas alld de toda humana solucién.
¢Qué diremos, pues, de este hecho tremendo que trastorna nuestra razén?
Sélo puedo contestar que, una de dos, 0 no hay Creador, o esta sociedad humana
estd, en realidad, destituida de su presencia. Si yo viese un muchacho bueno e
inteligente que presentase las pruebas de una naturaleza refinada; pero arro-
jado al mundo sin previsién, incapaz de decir de déndo venia, el lugar de su
nacimiento y la familia a que pertenecia, deberia concluir de todo ésto que
habia un misterio relacionado con su historia Yy que seria uno de esos de los
cuales, por una cosa o por otra, sus padres estin avergonzados. Sélo asi me
explico la diferencia entre la promesa y la condicién de su ser. Asi arguyo Yo res-
pecto del mundo: Si hay un Dios ;puesto que lo hay, la raza humana estd envuelta
e nalguna calamidad original... Esto esti fuera de los propésitos de su creador;
ésto es un hecho, un hecho tan verdadero como su existencia; y asi la doctrina
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de lo que se llaﬁm pecado original, me parece tan cierta como que gl mundo
existe y como que existe Dios (p. 167).

D) La infabilidad de la Iglesia Catdlica. .

...Asi, pues, yo no veo ¢émo se puede hacer una ob.jeci6x3 de“l:ll e;trc:che:
de la teologia; la cuestién es si la creencia e:n una autoridad mfa.x e ) e; ruylla.
o no la independencia del pensamiento. Ent’le'ndo que toda la .Hlstonat e; -
Iglesia, y en especial la de las escuelas teolo'glc.as, da una negativa a es;la o
sacién. Jaméas hubo época en que el entendimiento de las personas e :lca
fuese mas activo, o mejor, mds incansable que’ en la Edi.ld I\:Iedna; y aun ?:11-
tonces, nunca la autoridad de la Iglesia, a través de su historia, ht; mtert‘.ren;a:)
tan despacio. Tal vez un maestro local, o un doc.tor de una escuela particu l,
avanza una proposicién y se sigue una contr.over.sm. Humea o se quema En [3
mismo lugar, y nadie se mete en ella. Roma s,enclllamente los deja solos. . ueg:
aparece un Obispo, o algin sacerdote, o alg-un profeso.r, que en un 1\c/le’n :) e
cultura la toma por su cuenta; y entonces viene otra segunda etapa. 1asd ;r
se presenta ante una Universidad, y puede ser .condenado por lz;l Fa;u lta me-«::—
16gica. Y asi la controversia procede afio tras afio y 'Rom.a se calla. : o )f y
se hace una -apelacién a una sede de auto‘n_dac-l inferior a Roma; por :n,
después de un largo intervalo, se presenta ante el poder supre.mo. Entreta:il 0,
la cuestién ha sido ventilada y tratada una y otra ve-z,' ’exammada por to 'ils
partes, y la autoridad sélo tiene que prgnunpiar una d?cxsxon, a la cual lal razo’r‘n
habia llegado ya. Pero alin entonces la suprema autoridad duda en hacerlo asi;
durahte afios nada se decide, o se decide tan general y vagamente, que la co.n.-
troversia vuelve a empezar otra vez antes de que llegue a su vcfrdadero f'mT
Es manifiesto que tal modo de proceder tiende no sélo a .la libertad, sino
también al estimulo de los teélogos y controversistas partlcu}ares. Algunos
hombres tienen ideas que creen verdaderas y ttiles para la sociedad, pero no
tienen bastante confianza en ellas y desean. que se discutan. Hasta desean, y
més bien agradecerdn, verse obligados a desecharlas, si se le; demuestra qlfe
son erréneas o peligrosas; y ésto se obtiene por medio de una controversia

(p. 185).

Y ahora, con toda sinceridad, voy a decir en qué consiste la gran prue:ba
de la razén, cuando se encuentra frente a frente con esa augusta prerrogatfva
de la.Iglesih Catélica, de la cual vengo hablando. Hasta ahora me he de-temd‘m
solamente en la forma concreta y circunstancias bajo las cuales la pura mfa.bl-
lidad de la Iglesia se presenta al catélico. Esta auteridad tiene prerrogatx.va-
de una jurisdiccién indirecta sobre materias que estdn mas alla de’ sus propios.
limites, y esta jurisdiccion es muy razonable. La Iglesia no podrla’ agtuar en
su provincia, si no tuviera derecho a actuar fuera de ella. No podria defender
propiamente la verdad religiosa, sin reclamar para ello lo que pueden llamarse
sus alrededores; o, para tomar otro ejemplo, sin actusr como actuamos nos-
otros en cuanto nacién, reclamande como nuestra propiedad, flo solamentenla.
tierra sobre la cual vivimos, sino tambiér lo que llamamos aguas inglesas (p. 178)..



