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segln algunos al de Bergson 2¢, fidelisimo instrumento de sus ideas,
pero que puede encandilar con facilidad e ilusionarnos 25. )

Pero sobre todo el hecho de que la preocupacién mas constante de
Lavelle, haya sido durante toda su vida, desde los tiempos en que era
prisionero de guerra hasta su muerte, desarrollar su intuicién origi-
naria de fusionar filosofia y vida %, es lo que no ha permitido hasta
el presente internarse més profundamente en su météodo. Esta carac-
tersitica inegable de su pensamieitc, en la que unanimemente coin-
cide toda la critieca —la fusién de filosofia ¥ vida—, bhuscada desde
angulos siempre diversos?7, recibié, a consecuencia de la riqueza de
Sus esquematizaciones —tendientes en todo momento a reconstruir su
blisqueda originaria—, las mas variadas denominaciones 28. Frente gz
este hecho, la obra de Ecole adquiere la importancia arriba sefialada:
es la base méas segura para futuros trabajos.

2+ Cfr. B. DELFGAAUW, Het spiritualistisch. Ewxistentialisme van Louls
Lavelle, p. 5.
’ %5 Cfr. G. BERGER, Lowis Lovelle, Etudes Phil.,, 6 (1951), p. 125.°
26 Ver al respecto la completa bibliografia de in memoriam que se su-
cedieron a la muerte de Lavelle. Cfr. J. EcoLE, op. cit.,, p. 284. Especial-
mente, R. Losa, La liberté sélon L. Lavelle, Revue Thom., 66 (1958), p. 76.
27 Cfr. M. JuriNo, La wmetafisica dellUomo seconds F. Lavelle, Riv.
Filosof. Neoscolast., 44 (1952), p. 496. :
28 Cfr. L. CHEVALIER, Aper¢u sur la philosophie de L. Lavelle, Rev.
Thom., 45 (1939), p. 509, nota 4; y F. Sciacca, Gior. Met., 4 (1949), p. 409,
R. Le Senne, refiriéndose precisamente a Lavelle, analiza las di-
versas posiciones que un filésofo puede adoptar frente a su obra. Cfr.
Gior. Met., 7 (1952), p. 405. ) :
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FILOSOFIA

El problema de.la vida estd experimentando la tremenda paradoja a que
dan lugar muchos de los asuntos apasionantes en filosofia y ciencia especula-
tiva: cuanto maés se la estudia, menos parece adelantar su conocimiento, de
tal modo que sus dos preguntas fundamentales, esencia y origen, encuentran
las respuestas més contradictorias. No es extrafio: vida es palabra clave para
las principales concepciones modernas; segin se la considere en su ser y en
sus causas, estos sistemas funcionan o tienen un <mpasse. Ciertamente hay
otras cuestiones importantes, como los grandes principios que los fundamen-
tan, la existencia de un Absoluto, ete...; pero, en el plano de la realidad con-
creta, la primera batalla entre las dos grandes fuerzas, materialismo y no-
materialismo, se plantea en este campo. He aqui la confusién intelectual a que
desembocan tantos estudiosos: si hay algo que exige serenidad, una epojé'{xo
del mwnao, sino de los sistemas sostenidos y los prejuicios, es la contemplacion
de la esencia de la vida, lo cual pide un amor a la realidad y una libertad de
espiritu imposible de encontrar en quien hace experimentes y ellucubra' cor}~
clusiones para hallar en el viviente una confirmacién més de sus ideas filosé-
ficas. La frase de Cristo, “la verdad os hara libre”, se convierte en el plano

- del conocimiento en “la libertad os dara la verdad”. Y cabe preguntar de qué

libertad intelectual pueden gozar los marxistas, positivistas, materialis.tas, a’si
como también ciertos escolasticos, ete. .., con apriorismos de interpelacién mas
determinantes que los mismos kantanos... )
R. S(':hubert-Solde‘rn, en su obra Materia y vida, como formas espacio-
temporales 1, ha tenido en cuenta estas dificultades; y su primer trabajo ha
sido solucionarlas: en breves pero substanciosas paginas, nos presenta una e?-
pecie de introduccién al estudio de la vida, determinando perfectamente cual
debe ser la recta actitud ante estos tres presupuestos fundamentales: el modo
de llegar al .conocimiento de la esencia de algo; la interferencia de lo} fi‘losé-
fico, especialmente de tipo materialista, dialéctico, positivista y evolucionista;
el sentido de la expresion substancia viviente, que tanto ha dado que ’habl.ar.
Luego, en los capitulos ulteriores, ird presentando el misterio dfe la vida
a partir de lo que se manifiesta en el viviente. El método seguido es bien peda-

1" R. SCHUBERT-SOLDERN, Materie und Leben, als Raum und Zeit-gestalt,
Pustet, Miinchen, 1959, 362 pags.
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gdgico, pues comienza de las manifestaciones mas simples hasta las mas com-
plicadas, como veremos en la ripida resefia de las tres partes siguientes.

En la primera, expone los problemas pricipales que miran al mismo cuerpo
viviente: individualidad, totalidad, estructuracién celular, vida extracelular,
virus, etc...; evolucién del individuo y principales teorias explicativas (Men-
dei, Weissmann, Morgan, Driesch, etc...) sujetas a criticas de acuerdo al
material obtenido en la experimentacién moderna, especialmente de Driesch y
Spemann (trata, ademas, del hileformismo).

En la segunda, dedicada al sistema de reacciones del vivivente (campo de
extraordinario interés filoséfico y cientifico), el autor pone gran atencién
en su discriminacién de las de tipo quimico, por lo cual les dedica un capitulo.
Pasa luego a las de los organismos en' general, y finalmente a las més carac-
feristicas de plantas y animales. De especial interés consideramos tanto por el
material como por las consideraciones pertinentes, el estudio sobre los refle-
Jos; el capitulo sobre los caracteres sexuales secundarios y el papel que
desempeiian; el capitulo acerca de los actos inistintivos, que, aunque resumido
casi totalmente a la actitud instintiva de ciertos pijaros, aporta algo positivo
al conocimiento de lo instintivo.

En la tercera parte encontramos los problemas suscitados por la vida
como regulacién del propio orden: principio de coordinacién, de acomodacion,
wtc... Acad se entra también en el problema del origen de la vida y las solu-
ciones propuestas por los materialistas, entre los cuales tienen gspecial men-
cién los de la escuela marxista, Oparin. ete.

El libro termina con un resumen de lo dlcho y las conclusiones fmale’s
fiue podemos resumir de acuerdo a los dos problemas planteados al principio:
vitalismo respecto al esse de la vida; imposibilidad de encontrar en la materia
su razén de origen. .

De lectura ficil y amena, puede ser leido, per los no especialistas en las
ciencias quimicas o biolégicas, sin ninguna dificultad. Ademas los nuMerosos
dibujos ayudan la inteleccién de las partes que los necesiten. A esto se agrega
un glosario donde se explican las palabras técnicas menos conocidas; con lo
cual el lector de mediana cultura tiene material més que suficiente para leer
con fruto este libro recomendable por muchos motivos. Un indice onomastico
y otro de materia facilita la consulta.

En libros de divulgacién, podemos encontrar dos tipos principales: el de
las ideas o ideolégicos, y el de los hechos. El primero, se propone hacer asequi-
ble al publico una serie de conocimientos, de por si dificiles, productos de
largas y penosas elucubraciones, que en su expresién cientifica estan total-
mente fuera del alcance de los no especializados: interesados mis en la profun-
didad que en la extensién, son libros de problemas y anilisis de causas y
razones. El segundo tipo busca sobre todo poner en contacto: mas extensivo
que intensivo, prescinde en parte de lo problematico, para, presentar los hechos
y acontecimientos de la naturaleza, laboratorio, arte, etc..., notables por su
sigmificade, curiosidad o rareza.
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E1 libro de K. Von Frisch, traducido al francés con el titulo de El h.o'm.b're
y el mundo vviente® (en el original tenia otro mas sugestivo, pues se titu-
laba T4 y lo vide: y como subtitulo: [Biologia para.todto el 7j1m'7.do]), res-
ponde al segundo tipo arriba indicado: es una amplia panoramlca. del fe-
némeno de la vida, una especie de pelicula por la que vemos de§f'11ar sus
hechos mas interesantes e importantes, en un estilo ameno y familiar, apto
para ser comprendide por todo el mundo.

‘Muchas de las cosas que dice, especialmente en lo que respecta al hombre,
son conocidas por un publico medianamente culto; pero hay otras muc"has, tan-
to en las experiencias de laboratorio- como en el plano natural, de indudable
interés para todos: fendmenos de orientacién, instinto, d.esarrollo,’réproduc-
cién evolucién etc... expuestos en una abundante y curiosa casuistica, que
toca hasta los famosos experimentos de Spemann y sus alumnos, sobre trans-
plante de trozos de bldstula de embriones.

En lo que no estamos de acuerdo con el autor es en su opinién acerca de
la esterilizacién: el bidlogo ha olvidado que en el hombre hay valores su}')(?—
riores a lo biolégico y a la salud fisica de una raza, que hacen que la esterili-
zacién: por esos motivos sea moralmente mala y por lo tanto inaceptable.

" Numerosos dibujos facilitan la comprensién de los experimentos y hechos
expuestos. Un indice de autores y materia, completa esta obra recomendable
por la claridad de la exposicién y el interés de los temas. ‘

B. Schuler, bajo el titulo de La materin como fuerze vital 3, nos ofrece
un libro que, como ha dicho Wenzl, es un esfuerzo audaz y desacostumbr'ado:
una interpretacién tal del mundo material, que permita encontr?r en la misma
esencia de la materia la razén de leyes y: concepciones de la fisiea, que se han
originado de las observaciones cientificas de la naturaleza y de los experimen-
tes en los laboratorios. A partir de sus concepciones fundamentales, el autor
busca deducir y hacer inteligibles las leyes basicas de la fisica, tanto clasica
(inercia y atraceién) como moderna (relatividad genelal'lzada, 1’a do].olc? natu-
raleza de la luz y la materia en la fisica cuéntica). La idea mas 'orlgmal se
nos presenta en el campo de lo wital: el mismo norrtlbre Qel l.lbro col(?ca
1a problemitica en un planteamiento diferente al comdn, mas bien de tipo
evolucionista, que no admite las acciones propias de la vida, sino en los orga-
nismos llamados vivientes; mientras que para Schuler tenemos en la penetra-
bilidad una cierta inmaterialidad, a partir de la cual se puede hablar de'una
Weltseele, con el mismo derecho que se habla de la Seele de plantas y anima-
les (cap. X, Die irméoe Seite der Weltmaterie als Weltseele, pp. 127 y ss.).

Para comprender la mentalidad y el sentido especial de su terminologia en
ciertos temas, es necesario tener en cuenta las ideas expuestas en su libro
Die Gotteslehre als Grundwissenschaft (1950). En esta breve resefia podemos

2 K. voN FriscH, L’homme et le monde vivante, Michel, Paris, 1960,

41 310aBgS ScHULER, Die Materie als lebends Kraft, Schoningh,, Paderborn,

1960, 168 pags.
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decir que, en dltimo término, la metafisica de la materia propuesta por el
-autor implica como categorias esenciales la admisién de los siguientes prin-
cipios: la misma materia debe ser considerada como imagen del Creador, aun-
que en grado inferior a los otros seres; no es un simple material muerto, sino
provisto de cierta fuerza vital, por la cual se da una verdadera teleologia en
los acontecimientos originados en ella; hay, con todo, una diferencia funda-
mental entre las relaciones de sus partes y las de los organismos.

Nos ha llegado un nuevo volumen de la Philosophical Series de la pu-
blicacién St. John's University Studies, bajo el titulo especifico de La fi-
losofia de la fisica 4. Como introducei6n, contiene un informe de V. E. Smith
—editor responsable— sobre la labor desarrollada por el Instituto de Filo-
sofia de las Ciencias de esa universidad, segin el fin del mismo: “Explorar
las regiones fronterizas entre la filosofia y la clencia, cuestién ésta que ha
planteado serios desafios teéricos en toda la vida intelectual, y creado difi-
cultades correspondientes en los cursos de nuestras escuelas”.

Habiéndose insistido en la filosofia de la fisica en el curso especial de
1959, se anuncia que el Instituto continuari con la filosofia de la biologia

"en 1960, y con légica de las ciencias en 1961. Los temas principales del
curso de 1959 constituyen el cuerpo de esta publicacién. Son los siguientes:
The Unity and Diversity of Natural Science, por Charles de Koninck, de la
Univ. Laval. Maritain’s Philosophy of the Sciences, por Yves R. Simon,
de la Univ. Chicago. The Structure of the Atom, por Karl Herzfeld, pre-
sidente del Dep. de Fisica de la Univ. Catélica de América. Does Natural
Science Attain Nature or only the Pkenomena?.. por B. M. Ashley.

Es de alabar el avance de la St. John’s University, puesto de mani-
fiesto con la creacién de este Instituto de Filosofia de las Ciencias, y con
esta publicaciéon que lo prolonga hacia estudiosos, tanto de la ciencia como
de la filosofia, ansiosos de alguien que los guie por esas fronteras que
corren entre la filosofia y la ciencia.

La obra colectiva titulada Vide del alma e imagen del Hombre, es un
homenaje a Ph. Lersch, con ocasién de\sus sesenta afios de edad. El
conjunto de trabajos es variado, como dice el responsable de la obra, A.
Daumling, pues va de la fenomenologia metafisica al analisis estadistico,
y de la caracterologia y el diagnéstico hasta la psicologia. de las masas
y la genética; y estdn representados, tanto el sistema escolastico como el
kantiano. Esto es sintomatico respecto del homenajeado que -—como dice
el mismo Ddumling-— no ha querido hacer escuela —en el sentido exclusivo
y apologético del término— sino formar personalidades 5.

' El primer trabajo —que sers el inico que aqui comentaremos— es el de’
A. Vetter, sobre La situacion psicolégica en la obra de Ph. Lersch (pp. 1-10),

* 3T, JOHN’s UNIVERSITY STUDIES, The Philosopliy of Physics (Philo-
sophical Series, n. 2), St. John’s University Press, New York, 1961, 84 pags.
_cia y Fe, XTI-47 (1956), pp. 91-101. La cbra que comentamos es: Seelenle-
ben und Menschenbild, Barth, Miinchen, 1868, 249 pags. : i

¢ Ofr. M, A. Fiorrto, La Academia de Platén, como escuela ideal, Cien- -
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comienza por hacer un anilisis de la personalidad y la evolucidén de Ler§ch,
asi como de cada una de sus obras principales (véase su lista completa, al final
de esta obra colectiva, desde 1923 hasta 1958); y pone de relieve el aspecto
conciliatorio, de toda la actividad de Lersch, entre la caractereologia ——gt’le
fue su primera especialidad— y la psicologia profunda. Es ul? .a’rtlculo bién
pensado y ponderado, que Lermina sefialando —con mucha precision— los dos
grandés peligros que amenazan a la investigacién actual del hombre: exage-
rada introspeccién, y estadistica alienante; peligros respecto de 10; cuales
Lersch ha sabido hasta ahora mantener las distancias. _
Lersch —como otros autores contempordineos que han dado lugar a hablar
.del fenémeno de la metafisica inductive 0— ha partido de la psicologia empi-
riea para terminar en una concepcién general de la psicologia que pretende
“gharcar el horizonte de una concepeién total del hombre y de su puesto en
el mundo?. Su primera obra importante, Gesicht und Seele (1932), e:s un
analisis de la mimica facial. De alli progresa hacia un estudio del caracter,
bajo la influencia preponderante de Klages y Stern, escr:ibie-ndo .entonces'su
obra Aufbau der Charakters (1938). Finalmente, bajo la m.fluencxa de la filo-
sofia antropolégica de orientacién personalista ——en particular, de Rothac-
ker— trata de integrar, desde este punto de vista, todo el quehgcer de la
psicologia hasta el presente: la cuarta edicién de su ol'ara anterior, a’h(')ra
bajo el titulo de Aufbau der Persom (1951), es significativa de su propdsito.
Esta evolucién de Lersch, e igualmente el modo de presentar sus-obras, nos
muestra otra caracteristica de su persona: su conciencia histérica, que lo
hace mirar constantemente la trad‘cién dejada por sus antecesor?s, tratando
de aprovechar su herencia. Y, paralelamente, aparece su psicologia, a la par
que representativa, como esencialmente integradora: aprovecha. tod?s los ele-
mentos de la psicologia general, de la evolutiva, de la caracteriologia; y todo

lo integra desde el punto de vista antropolégico. Y ésta serd la tarea de una

psicologia de la persona, como él mismo la llama 8, ’

Todas estas caracteristicas de la personal.dad de nuestro autor estan re-
flejadas en la obra clisica —manual de psicologia por antonomasia en.el
ambiente aleman—, titulada La estructuracién de la persona, donde nos dice
—prélogo a la cuarta edicién—: “Mi conviecién es que la psicologia actual,
después de haber acumulado multitud de hechos particulares y de haberlos
elaborado metédica y sistematicamente, tiene que day cumplimiento a la'. tarea
de superar aquel punto neurdlgico, transportando las experiencias aisladas
al plano superior de una imagen de conjunto del hombre” (p. III?. Y al
cumplimiento de este propésito obedece la transformacién de su libro: el
punto de vista caractereolégico —de las primeras ediciones— conse!rvaF su
importancia, pero cede su puesto de preferencia, rara conjugarse con 0Lros

6 Cfr. Ciencia y Fe, 13 (1957), pp. 70-71.’ . L
7 Cfr. Aufbau der Person, 1958, p. III, prélogo a la cuarta edicién.
8 Sobre este proceso integrativo, ver Aufbau der Person, pp. 35-36. en

particular pp. 54-56.
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. puntos dé vistas; resultando asi un conjunto estructurado bajo el nombre de
persona. A través de todas las obras, aparecen dos fines principales, expre-
sados por el mismo autor: en primer lugar, superar una exposicion de la
vida psiquiea por yuxtaposicién en forma de mosaico, poniendo en cambio de
manifiesto la totalidad (y en esto demuestra la influencia de la escuela ges-
taltista) ; vy, en segundo lugar, exponer una concepeidén estructural de la per-
sona, donde los diversos planos, del inferior al superior, aparecen integrados
en el total. El plano superior, al que todos los otros plancs tienden, llamado
la capa personal, corresponde al que el mismo tenia en el esquema propuesto
por Rothacker ¢, como lo admite el mismo autor (p. 76). Y el haber conside-
rado todo el conjunto desde ese punto de vista, es uno de los principales mé-
ritos de Lersch, pues hace penetrar un cumulo de conclusiones psicolégicas
en la corriente de la filosofia perenne y de su concepciéon de la persona 10,
Las dos principales cualidades de Lersch que antes sefialamos, su conciencie
historica y su psicologia tntegradora, muestran el gran valor de su obra. En
ella aparecen todas las conclusiones de la rigurosa y abundantisima investi-
gacién empirica en el vasto campo de la psicologia, pero completadas desde
una antropologia metafisica. Por eso nos parece una obra excelente para
aquellos que, después de haber estudiado las diversas ramas de la psicologia,
desean obtener una wisién de conjunto de todo el fendémeno humano, y de la
jerarquizacién de sus funciones en vista de su estructura total. Pero no pa-
rece tan recomendable para aquellos que comienzan el estudio de la psicologia,
porque precisamente su principal cualidad se convierte en dificultad para los
principiantes: la abundancia de citas de autores de las mas diversas escue-
las, y el mismo método fenomenclégico, si bien nos aproximan al fenémeno
total, no dejan de adolecer de cierta obscuridad en sus afirmaciones, que
pueden confundir con facilidad; y, en cuanto a su planteo metafisico, si bien
uno de sus méritos ha sido haberlo asimilado, no ha podido desligarse por
completo del influjo kantiano de su primera época ll,

A. Vetter, en el libro titulado Realidad del ser humano 12, publica una
seleccion de conferencias —véase, al final, la ocasién en que cada una de ellas
fue pronunciada—, con un punto de vista coman: el andlisis estructural del

9 Cfr. Die Schichten der Personlichkeit, 42 edic., Bonn, 1948.

10 Un resumen de la concepeién -estructural de la persona —que desa-
rrolla largamente en el voluminoso libro que estamos comentando— se
puede ver en un articulo del mismo Lersch, Von dem Wesen der Menschen,
Pens. 15 (1959), pp. 177-190. Aqui resalta la primacia de su concepcién
personalista, para la interpretacién de todos los fenémenos humanos. Esto
es también lo esencial del libro El hombre en lo actualided (efr. Ciencia
v Fe, 16 [1960], pp. 263-265), donde atribuye la crisis humana contempo-
ranea al olvido de la interioridad personal (o. c., pp. 41 ¥ ss8.), ¥ busca la
solucién en la vuelta a dicha interioridad (ibid., pp. 113-141).

11 Se nota, por ejemplo, en su concepcién de la libertad como autono-
mia, cfr. J. M. HOLLENBACH, Sein und Gewissen, pp. 108 y ss.

12 A. VETTER, Wirklichkeit des Menschlichen, Alber, Freiburg, 1960,
416 pags.
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ser humano. Resulta asi ser Un complemento de su anterior obra scbre Natura-
leza y Persona 13, en la cual habia expuesto sistemdticamente las cuestiones
antropolégicas fundamentales. La experiencia —de consulta y de catedra—
le ha hecho ver al autor la importancia de ciertos aspectos de esa sistemati-
zacion, y la necesidad de profundizarlos: aspectos que se refieren a la
familia (primera parte de la obra que comentamos), al diegnéstico y a la
psicoterapie (segunda parte), y a la vida piblica, econémica y politica
(tercera parte). Como se ve, el autor ha tenido en cuenta tanto las facetas per-
sonales como las_sociales del hombre; todas ellas, consideradas desde lo que
el autor llama el centro de la personalidad, el afecto (o animosidad das Ge-
mut), y la conciencia (pp. 136-149). El estilo de conferencia facilita la lectura
de esta obra; pero exige, en cierta manera, un mayor esfuerzo en quien gquiere
hallar temas interesantes. Ademis, en la lectura de la presente obra, hay que
tener siempre presente la otra, mas sistemética, del mismo autor, que ya he-
mos mencionado antes, sobre la naturaleza y la persona, pues es donde se
halla expuesta su concepcién fundamental, que unifica todas estas conferen-
cias 14, La obra tiene, de tiempo en tiempo y acompafiando la exposicién,
unos utiles esquemas o dibujos lineales; lastima que carezca de un indice
temético que facilitaria su consulta.

P, Dempsey, dedica su obra, titulada Freud, psicoandlisis, catolicismo 15,
a los estudiantes catdlicos que cursan estudios de psicologia o de medicina
psicolégica 'y que. forzosamente se enfrentan con Freud y el psicoanalisis;
pero también se dirige a profesores no catélicos que, por costumbre, hablan
de la intolerancia anticientifica del catolicismo. Después de las obras de
fondo como la de Dalbiez y Nuttin, ésta no puede pretender sustituirlas, sino
que lag pone al alecance —-diriamos nosotros— del comun de los lectores. El
plan es el siguiente: naturaleza de la psicologia en general y su presupuesto
global; Freud y la religién; exposicién global de las ideas béasicas del psicoa-
nalisis (instintos humanos, ego y super-ego, fases del desarrollo infantil,
mecanismos psiquicos, y libertad). Cierra este util libro una bibliografia
selecta: obras de Freud, estudios sobre él, obras de actualidad sobre el psi-
coandlisis, y obras colectivas catélicas sobre el mismo tema. Como dice el
autor (p. 11), el pensamiento de Freud puede hoy ser mejor apreciado, por-
que se tiene mas datos sobre su vida, y se pueden comprender asi ciertas
actitudes que tomé ante el catolicismo.

H. Conrad-Martius, al tomar como tema —y titulo de su libro— EI

12 A, VETTER, Natur und Person, Klett, Stuttgart, 1949.

14 Esta consulta es necesaria para entender, por ejemplo, el uso que el
autor hace de la palabra Gemiit, algo distinto al de autores como Strasser.
en su cldsica obra Das Gemiit, que comentamos en esta misma entrega de
la revista. Al respecto, puede verse el uso que Lersch, en la obra que co-
mentamos més arriba, hace del esquema de Vetter, al tratar del fondo
endotimico de la persona; y compdrese con el mismo Vetter, o. c., p. 142.

. 15 J. DEMPSEY, Freud, Psicoandlisis, Catolicismo, Herder, Barcelona-
Buenos Aires, 1960, 136 pags.
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alma espiritual del hombre 16, trata a la vez del alma, de sus relaciones
con el cuerpo, y de su inmortalidad. Teniendo en cuenta los datos de la
ciencia y de la metafisica, Ia autora quiere elaborar una sintesis ontolégicw
que, en el caso del hombre es tanto mas necesaria en cuanto que el analisis
descubre en él dos partes -—la escolastica decia dos sustancias incompletas—
que mas bien parecen rechazarse (p.9). En esta nueva tentativa de sin-
tesis, la aufora tiene en cuenta sus otras obras, a cuyas categorias —y
expresicnes-— recurre de continuo (y, por eso, ella misma se cita conti-
nuamente) : esto tiene sus ventajas desde el punto de vista de la compren-
siébn a fondo de su pensamiento; pero también tiene sus inconvenientes en
una primera lectura de la obra que presentamos. Para la historia de la
filosofia contemporinea, esta obra de Conrad-Martius es importante; por-
que se sitda en la linea del interés actual por el cuerpo hwmano, no al
estilo de los materialistas del siglo pasado, sino al de los espiritualistas
de hoy, que ven, en el cuerpo, un campo Gptimo para el estudio del hombre,
esencia compleja que no se deja reducir sin més a cualquiera de los elementos
que en él descubre el analisis obvio. Lo que enriguece —mas que la de otros
autores— esta elucubracién de la autora es, como dijimos antes, la con-
tinua referencia a su opera omnia. El capitulo central seria el cuarto,
donde la autora trata de las relaciones del alma espiritual del hombre,
con su cuerpo; aunque también tiene importancia el apéndiceg consagrado
a la categoria fundamental de la potencia. ‘ %‘ )

La fenomenologin existencial de W. A. Luijpen1? no es —y en ello
insiste tanto el editor, como el prologista y el autor-— un libro sobre la
fenomenologia, o sobre el existencialismo, sino una filosofia del hombre
frente al mundo, desde el punto de wvista de la fenomenologia ‘existencial,
consideraba ésta como la filosofia de la Europa contemporinea, prescin-
diendo de las inevitables diferencias que presenta esa filosofia en autores
tan personales como Kierkegaard y Husserl, Heidegger y Sartre, Jaspers
y Marcel, Merleau-Ponty y Ricoeur, que nuestro autor estudia con mas
detencién 18. Aunque el autor se preocupe por descubrir, en la variedad, la
unidad, y hable del clima de todos estos aufores —eclima que hace de ellos un
movimiento— 1o es éste sin embargo el objeto directo de su estudio —seria,
lo repetimos, un estudio mis sobre la fenomenologia o el existencialismo—
sino el replantear, dentro de ese clima, los problemas eternos del hombre

¢ H. CONRAD-MARTIUS. Die Geistseele des Menschen, Kosel, Miinchen,
1960, 86 pags.

17 W. A. LUWJPEN, Euxistential Phenomenology, Duquesne University
Press and Nauwelaerts, Louvain, 1960, 362 pags.

18 Véase el indice onomdstico, donde ficilmente resaltan los autores
contemporaneos que el autor estudia mas detenidamente. Tal vez no sea
exagerado decir que nuestro autor hace, con la historia contemporanea,
lo que los clasicos escoldsticos han hecho con la historia del propio tiempo,
trabajando como ellos en la elaboracién de una continua filosofia perenne.
Este es sin duda un de los valores mas permanentes de la obra que esta-
mos comentando.

/"re‘nte al mundo 1. Y por eso, las citas que el autor hace de los mo-
dernos, en sus notas al texto, no son propiamente argumentos, sino puntos
de referencia del propio argumento que esti en el texto. Como se ve, la
obra del auter es un fruto del meoescolasticismo de Lovaina (y por eso
Dondeyne ha escrito el prélogo de este libro). Ademés. es un tratado
completo de filosofia, y no meramente una psicologia: véase el indice de
materias —muy Gtil para la consulta— y se apreciard la amplitud de la
tematica del autor. Es pues una obra que, por su espiritu y por sus

_ temas, seri duradera.

Tal vez sea mejor sefialar algunos de los pasajes de esa temética exis-
tencial-fenomenolégica. Por ejemplo, acerca de la existencia humana como
ser-ante-el mundo: es tiempo de corregir la impresién errénea de que el
hombre estd solamente en-el mundo, impresién estitica, desprovista de di-
namismo. Existir es mAs bien ser-ante-el mundo: la particula ante (en el
original, at) expresaria un tipo de dinamismo, que no permite se inmovi-

‘lice al hombre en-su mundo (véase. en el cap. IV, el dinamismo propio

de la existencia humana). El trebajo, por otra parte, es un modo de ser-
ante-el mundo; pero no todas las acciones son trabajo en sentido estricto.
Hay otras acciones humanas, como pasear, jugar, rezar, amar. La accién
del hombre significa a la vez propia realizacién y humanizacién del mundo:
cosas que van juntas, porque el hombre es esencialmente unidad de impli-
cacién de sujeto y mundo. También hay que distinguir entre trabajo y
ocupacién: trabajo, en sentido propio, es aquella ocupacién que produce
bienes, o sea servicios, y contribuye asi a la vida de la sociedad; mientras
gue cualquier accién en la que el hombre ponga por obra sus fuerzas,
espirituales o corporales, es una ocupacién (pp. 42-45)., Tomemos ahora otro
ejemplo, siempre a propésito de la existencia humana: Cuando el hombre
reflexiona sobre su existencia, se encuentra a si mismo contenido ya en su -
cuerpo definido, y en su mundo definido. No es pura indeterminacién,
sino situacién, facticidad. La facticidad de la existencia implica un tipo
de inmovilizacién, manifestado claramente por determinaciones tales como,
por ejemplo, lisiado, gordo. La facticidad implica pues ciertas potencialida-
des eliminadas; pero no hay facticidad sin potencialidades. Toda determi-

,

19 El autor manifiesta sus preferencia por esta férmula, porque le pa-
rece —como luego veremos— mas dindmica que la clisica del hombre en el
mundo. Esto no significa un abandono total de la concepcion clasica del
hombre, sino una revitalizac'én de la misma, en contacto con el clima mo-
derno, méis explicitamente dindmico, vital y personalista. Creemos, repitien-
do una idea insinuada en la nota anterior, que esto es precisamente lo cue
hizo Santo Tomés en su tiempo: revitalizar, dentro del clima aristotélico
que reinaba en las universidades de su tiempo, la filosofia tradicional con-
tenida en el agustinismo teclégico de las otras escuelas. Este agustinismo
no entendié ni aprecié totalmente este esfuerzo: y, acostumbrado a ver en
Aristételes un enemigo, creyé que también lo era el clima aristotélico de
la obra de Santo Tomas. El neo-escolasticismo de todos los tiempos revive,
como el mismo éscolasticismo medieval, con ‘tales aclimataciones.
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nacién, presente ya en la existencia humana, implica también algo que qun
no estd en ella. La existencia es pues una unidad de oposicién entre lo que
de facto es y puede ser. Asi es cémo la existencia es llamada proyecto o
plan (todo pasado implica un futuro), proyecto de-si mismo. El hombre
es también ejecucién del proyecto de-si mismo: ser un ser, es ser-activo
(pp. 41-42). M4s temas, cualquier lector los puede encontrar a través del
util indice de consulta.

El volumen V de Rechercke de Philosophie, que lleva por titulo La
erisis de lo razén en el pemsamiento contempordneo20, ha acertado en
la eleccién del tema: es actual —aunque una mirada demasiado rapida sobre
el pensamiento contemporéneo no lo notaria, porque es un problema que se
plantea bajo otros términes; y, ademds, es uno de esos temas que la
filosofia eristiana debe de tiempo en tiempo tratar, por la importancia que
tiene como predmbulo de la fe. El plan de la obra, que no coarta la libertad
de los autores que participan en ella, es el siguiente: 1) una breve des-
cripcidn fenomenoldgica de ese fenémeno, complejo en sus etapas y en sus
elementos, que se llama 7ezén (autores, Barbotin y Trouillard); 2) el
principio que rige el ejercicio de la razén (Verneaux); 3) historia de la
razén humana, hasta llegar al planteo del problema de 1a razén en si, y
a su actual estado de la cuestién (D. Dubarle, Breton). La crénica, que
suele ser parte de esta publicacién, esti esta vez a cargo exclusivo de St.
Breton, con dcs estudios de actualidad: uno, sobre el irracionalismo de G.
Lukacs; y otro, sobre el mismo tema en Hegel.

El estudio de Verneaux, sobre el principio de razén suficiente, termina
negéndole valor de primer principio: puede ayudar a poner en claro muchos
malentendides, porque el autor sabe esquematizar, didécticamente, los di-
versos sentidos de ese principio, puesto de moda por Leibniz, y que no acaba
de entrar en la neo-escoldstica, tal vez por su ambigiiedad que tan poco
cuadra a la escoldstica. Como complemento de este trabajo, hay que tener
en cuenta los otros, més histéricos, de Dubarle y Breton. Respecto del pro-
blema en si, diriamos que la dificultad delymismo seria que, bajo el nombre
de razén, se ocultan elementos que parecen pertenecer a ese fenémeno, porque
se expresan en términos que podriamos llamar racionales; pero que, entitati-
vamente, trascienden a lo que propiamente hay que llamar razén. Porque
nuestro lenguaje, asi como tiene rastros inevitables —atin cuando nos refe-
rimos a experiencias espirituales del mundo sensible, asi tiene restos ine-
vitables del raciocinio, atin cuando tratamos de expresar experiencias pre-
racionales 21,

El quinto volumen del Staats-lexicon, Konsumenten-Kredit, Okumenis-

20 RECHERCHE DE PHILOSOPHIE, La crise de la raison dans la pensée
contemporaine, Desclée, Bruges, 1960, 215 pags.

21 Tal seria el caso, por ejemplo, de la prueba clasica de la existencia
de Dios, via causalitatis. Cfr. B, WELTE, La foi philosophique chez Jaspers
et saint Thomas d’Aquin, Desclée, Bruges, 1958 (cfr. Ciencia v Fe, 14
[1958], p. 814).
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che Bewegung 22, mantiene todas las buenas cualidades de los volimenes an-
toriores. Resalta el articulo sobre la Guerre, que hace su historia, y trata
de los problemas teolégico morales fundamentales 22, de la guerra y el dere-
cho internacional, de la guerra y el orden intra-nacional, y de las industrias
de guerra. El articulo sobre el Laico, escrito por F. X, Arnold, es relativa-
mente extenso en la parte dedicada a su papel actual 24

Resalta el articulo sobre el Marxismo: doctrina de Marx —que se debe
completar con el articulo sobre el. mismo Marz—, formacién doctrinal mar?{i§ta
y sus diversas direcciones, y una breve critica del marxismo (buena bﬂ?ho~
grafia de todo el articulo). El término Nacién —con todos los términos
derivados de esa rajz—— ocupa buena parte. Resalta sobre todo el articulo
gobre Derecho Natural, uno de los mas extensos de este volumen: ontologia
del derecho natural, panorama histoérico, concepcién catdlica, actitud de los
protestantes y, finalmente, derecho natural en los derechos particulares (ex-
celente y amplia bibliografia). Curioso el articulo de las Modas, que Fom-
prende su sociologia y los aspectos industriales de las modas. Para terminar,
mencionemos 2l menos: —por los temas y sus autores— Mitlelstand, de
Nell-Breuning; Mark-Wirtschaft, de Kloten; y Mit-bestimmung (co-gestion
obrera), de Wallraff,

La Moral, de R. 8imén 25, es un curso de moral tomista que pretende
abarcar, a grandes rasgos, todos los temas ordinariamente comprendidos bajo
el titulo de moral general (p. 6). Tiene cinco estudios introductorios, y tres
grandes partes (acto humano, valoracién de la conducta humana, existex}cia
virtuosa). La obra comienza con una aproximacién al hecho moral, median-
te la fenomenologia del arrepentimiento (Scheler es aqui muy citado). De-
terminados los rasgos esenciales de la conciencia moral se aboca el autor a la
ética como ciencia especulativamente practica; objeto, naturaleza, defini-
cién (aqui es citado sobre todo Maritain). La legitimidad de una moral fi-
loséfica es estudiada a partir de una critica de Lévy-Bruhl (limitada a su
obra La morale et la science des moeurs). Termina esta parte introductoria,
con un analisis de las relaciones entre la filosoffa y la teologia (donde cri-
tica la concepcién de Maritain, heredada de Bergson), y un esquema del curso
que va a desarrollar, pues el autor explica de continuo el plan que llt'ava,
resume, y compara; con citas muy precisas de las péginas que conyl.ene
leer o consultar en otros autores; actual en las teorias que usa o critica;
oportuno en las descripciones, pues siempre plantea los problemas tedricos

22 STAATS-LEXICON, Band V, Konsumenten-Kredit, Okumenische Bewe-
gung, Herder, Freiburg, 1961. i
. 92’3 Ocupa buen iugfx", entre estos problemas, el del uso de la bomba até-
mica; sobre el mismo, cfr. Ciencia y Fe, 16 (1969), Pp. 450-451. "

21 Toca, acertadamente, el tema de una espiritualidad laical, .espe.clfl-
ca de los mismos, y distinta —en parte, por supuesto— de la espirltua’hd:ad
rveligiosa o sacerdotal: véase lo que decimos al respecto, en el boletin de
capiritualidad loical. ]

25 R, SIMON, Morale, Beauchesne, Paris, 1961, 290 pags.
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en base a experiencias concretas. Excelente libro, en el cual Santo Toméis
es el fondo constante de exposicién y de Ia critica de los otros autores.
J. Leclerq ve hoy pukl:cada en castellano una de sus obras que sin duda

serd cldsica: La familia 25. Es sélo una parte de sus Lecciones de derecho
noturel, que se destaeé enseguida del conjunto, y fue traducida a varias .

lenguas europeas: esta edicién espafiola estd tomada de la cuarta edicién
francesa (1957), pero tiene en cuenta la edicién alemana de 1955, y cuenta
ademds con notas personales de su traductor. El mismo autor ha hecho un
prélogo especial para esta traduccién, y en él recuerda la actualidad, cada
vez mavor, del tema de la familia, la amplitud creciente de su bibliografia,
y la razén de ser de su obra: cree ser la primera que intenta tratar en toda
su amplitud la problemética de la familia27. La idea clave de la obra, la
uwnidad de la famil'a, nos parece la méas fructuosa de todas las ideas del
avtor: va a la esencia de su objeto, que no es, propiamente hablando, el
matrimonio, sino la familia; en la cual palabra se expresa la relacién esen-
cial que el par matrimonial tiene con los hijos, y éstos con los padres (pp.
21-23). Otro aspecto interesante de la obra, que ya se nota en los demés
volimenes de las Lecolones de derecho natural, es. el recurso al argumento
histérico: como el autor dice, este recurso es, en parte, cuestién de estilo,
que hace m4s interesante su lectura, (p. 11) ; pero no es sélo esto, sino tam-
bién método de captacién de principios morales 28, Es este un argumento di-
ficil de manejar —que puede ser manejado con aparente éxito, también por
los adversarios—, y puede llegarse hasta abusar del hecho histérico; pero,
Bajo ciertas condiciones, seria -—en sentido lato— una fenomenologia que
cenduciria a una verdadera metafisica de la familia. Leclerq no explicita en
ninguna parte —por lo gue hemos podido ver— este aspecto metodolégico
de su argumentacién histérica; tal vez porque es un iniciador de un movi-
miento metédico que no ha tenido tiempo de reflexionar a fondo sobre el
método que él mismo ha iniciado; tal vez, porque no’ tiene cualidades para
hacer él mismo esta reflexién, aunque sea capaz de ayudar a otros a hacerla.
De cualquier manera, ésta seria una razég més para tener en cuenta esta
obra; y también para felicitar al traductor y al editor que la ha puesto al
alcance del piblico iberoamericano 29,

En el ultimo Cakiers Laénnee que hemos recibido, bajo el titulo comun

26 J. LECLERCQ, La familia, Herder, Barcelona-Buenos Aires, 1961,
384 pags.

27 Recuérdese el esfuerzo similar titulado Recherche de la Famille, por
varios autores, cada uno de ellos desde su propio punto de vista (Edit. Fa-
miliales de France, Paris, 1949). ' .

28 Véase lo que, a propésito de una tentativa similar -—pero méas re-
fleja— de Reding, hemos dicho en Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 305-306.

2 Aunque hemos comentado esta obra dentro de un boletin de filoso-
fia, podria entrar cémodamente en un boletin de toelogia, por los argumen-
tos que usa el autor, cuando cree oportuno tener en cuenta las fuentes
reveladas, y las del magisterio eclesiistico o la tradicién.
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de La enfermera y su perfeccionamientd ~"M_0, el .Dr. M. Eck, en .\;n asx;’tlstil::
sobre el suefio, demuestra que es un acto v1tal,. hgad? a toda la vi a t}; a;{as) :
del hombre (sus reflexiones no son solo técr.ucas,.:ﬂxmo tamb}efl ?rl.s br;
mientras el profesor P. Laget aporta a contxfxuaclon datos fllelOglc((l)S S0 ore
€l mismo suefio. Cierran este Cahier dos al:tlf:ulos, el uno hconsa'il:ao )o :.o'bm
hipnépticos (y sus peligros), y el ot.ro (crénicas de derecho médic

la situacién de los médicos con salario.

HISTORIA DE LA FILOSOFIA

. . , - bida
La obra de J. Chevalier, Historia del pensamiento?, ha sido ?;)nse;?;(’ile
por su autor como un monumento a la filosofia perenne, que e detine
como “una tradicién filoséfica esencial, una perennidad del pens',ade o
humano, a la cual cada uno de log grandes pensado?es. ”cada uno Iy
grandes movimientos del pensamiento aporta sudc;m:.rlbuclon pr:})oltz gor -
i i ento dado del tiempo, no
fiere un nuevo aliento, en un mom lo por *
experiencia original, las verdades nuevas y los hechos nue'vos que mclapma:
sino también por traer a primer plano las verdades antiguas, .por e
nera nueva de abordarlas y de presentarlas, por los’ er;g;eﬁ Im)as)»;r;c:rs)y o
ton »”» ) . )
b ji iticarse y a definirse” (pp. ;
herejias que la levan a cri : . N iene
i i ¥ hevalier, tal filosofia es cristi )
la particularidad de que, para C , ¢ cristiana <
de hecho, es “una elaboracién del pensamiento griego por el ?lﬁlazim;;in-
que suministra su terminologia, sus cuadros, y lla mayolrtpar elzo :r o
ipi i 1a vez lo endereza, lo completa y .
cipios racionales, pero que a . ranstigus
por una visién enteramente nueva de la persona }}lélea)napy del }u;:ie;éct).ar;os
i ero si
; i6 1 creador, Dios” (p. X .
mo, en su relacién con e e e
4 ié ar que este cristianismo ¢
ser mis exactos debiéramos agreg _ 0 - e
) i stico: la mistica
i i i a— es, para nuestro autor, mi
de 1a historia de la filosofia— es, ' \ . ] istiea
es para él de excepcional importancia en la historia del pensamiento
no 2, también del filoséfico. . .
,La edicién espafiola de esta obra de ('}hevaa.lxel;l h:. ) l;:orr.x’enz(a;dlom];‘cl)cl;‘ria1
i ) 3, imi i ucion de
i to antiguo 3, imitando la distrl ; 2
tomo primero, el Pensamien nit : O b limmafta
igi e ibn esquemdbca de cada cap ,
de 1a obra original: presentacién . o, el
endi s importantes.
ifi i apéndices con las notas ma
clasificada al final de cada uno, y . on . CLamtes.
Ha agregado una presentaciéon del libro al piblico espang.l, ?17 unaé u:lrlriba
i6 i ado méas ,
icia biografi concepcién, que hemos Indic
ticia biografica de su autor. La ! o e o
i iciona la busque
i i i ropugna Chevalier, con
de 1a historia de la filosofia que P e
que el autor hace, en cada filésofo, de lo personal d(; ca;datuno (slred{easHi :;om
j ne hace mas interesante la lectura
al conjunto. Esto es lo que _ I -
del pensamiento anliguo: revive la personalidad de cada filésofo en el fo

Lai i i is, 1960, 63 pags.
srs LABNNEC, Le Sommeil, Lethxelleux,'Parxs, 1960,
jOJCAéII;;?ISAmER, Histoire de la pensée, Flammarion, Paris, 1955.
Cfr. Cienc’a y Fe, 18 (1957),’p. 356, nota 8.
Aguilar, Madrid, 1958, 708 pags.
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que suministra su terminologia, sus cuadros, y lla mayolrtpar elzo :r o
ipi i 1a vez lo endereza, lo completa y .
cipios racionales, pero que a . ranstigus
por una visién enteramente nueva de la persona }}lélea)napy del }u;:ie;éct).ar;os
i ero si
; i6 1 creador, Dios” (p. X .
mo, en su relacién con e e e
4 ié ar que este cristianismo ¢
ser mis exactos debiéramos agreg _ 0 - e
) i stico: la mistica
i i i a— es, para nuestro autor, mi
de 1a historia de la filosofia— es, ' \ . ] istiea
es para él de excepcional importancia en la historia del pensamiento
no 2, también del filoséfico. . .
,La edicién espafiola de esta obra de ('}hevaa.lxel;l h:. ) l;:orr.x’enz(a;dlom];‘cl)cl;‘ria1
i ) 3, imi i ucion de
i to antiguo 3, imitando la distrl ; 2
tomo primero, el Pensamien nit : O b limmafta
igi e ibn esquemdbca de cada cap ,
de 1a obra original: presentacién . o, el
endi s importantes.
ifi i apéndices con las notas ma
clasificada al final de cada uno, y . on . CLamtes.
Ha agregado una presentaciéon del libro al piblico espang.l, ?17 unaé u:lrlriba
i6 i ado méas ,
icia biografi concepcién, que hemos Indic
ticia biografica de su autor. La ! o e o
i iciona la busque
i i i ropugna Chevalier, con
de 1a historia de la filosofia que P e
que el autor hace, en cada filésofo, de lo personal d(; ca;datuno (slred{easHi :;om
j ne hace mas interesante la lectura
al conjunto. Esto es lo que _ I -
del pensamiento anliguo: revive la personalidad de cada filésofo en el fo

Lai i i is, 1960, 63 pags.
srs LABNNEC, Le Sommeil, Lethxelleux,'Parxs, 1960,
jOJCAéII;;?ISAmER, Histoire de la pensée, Flammarion, Paris, 1955.
Cfr. Cienc’a y Fe, 18 (1957),’p. 356, nota 8.
Aguilar, Madrid, 1958, 708 pags.
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humano que le ofrecen las personalidades de los otros, mucho mis que si se
sacrificara la de los demds a la personalidad del que se escoge en cada ca-
pitulo como personaje central¢. En Ia realizacién de su obra, Chevalier
se ‘ha valido por una parte de su gran cultura histérica; pero sobre todo
de su penetracién, y en buena parte, de su estilo: el traductor lo define
2 nuestro autor, como “historiador, filésofo ¥y poeta, en el que la fluidez de
conceptos hace revivir el inagotable impulso de Bergson, su mismo verbo
ardiente, y la calidad, riqueza ¥ pujanza de su estilo” (p. XIII). Es pues
una obra que merecia ser traducida al castellano. .

R. V. Grenet, al presentarnos su Historig de la filosofia antigua 5, co-
noce qué aportan las obras que, sobre el mismo tema, han escrito otros antes
que él (y de la escrita por Chevalier dice Precisamente que se caracteriza
por la “prodigalidad .en visiones personales y exactas”); y, sin embargo,
cree que todavia se puede hacer algo vital en el tema, y distinto de lo ya
escrito: “ayudar a un alummno a que tome contacto. con los textos” (p. 5).
En la advertencia preliminar, el autor explica que, en su obra, de los
socrdticos, abundan los textos; de Platén y Aristételes, més bien el analisis
de sus obras, teniendo en.cuenta en lo posible la cronologia y la légica
interna del sistema; v en los post-aristolélicos, una seleccién muy ajus-

. tada: en su concepto, este plan ests, regido por el objetivo practico de todo
el curso de filosofia tomista, que es introducir al alumno en el tomismo.
Cada capitulo termina con un balance, hecho en base al siguiente esque-
ma fijo: método, cambio, ser, alma, divinidad, aceidn; y su objeto es faci-
litar al lector una sintesis personal del material que se le ofrece en el
cuerpo del capitulo. Ademas de la bibliografia general (en la advertencia
breliminar, y en la p. 7), cada capitulo termina con otra especial. La pre-
sentacién de cada siglo y el mapa que la acompafia, son otros dos detalles
didécticos. Cierra el libro un balance fiel de toda la filosofia griega. En
el plan de los capitulos, se ve la importancia atribuida a Platén y Aristételes;
Juventud, madurez y vejez de Platén ; Jjuventud, viajes y vuelta de Aristé-
teles; importancia que se justifica en una\coleceién que se titula curso de
filosofia tomista.

J. Pereira Gémez dedica un voluminoso libro a Los profesores de filo-
sofia de lo universidad de Evora 6, en el cuarto centenario de la fundacién
de esa universidad. La introduceién, dividida en dos capitulos, trata de la
ensefianza de la filosofia en dicha universidad, y de las fuentes de su propio
libro, asi“como del plan seguido en él. Siguen luego los profesores, presen-
tados en orden alfabético (hay un adicional, al término del libro); y un
mapa geogrifico, al principio, con las procedencias de los profesores), con
una breve presentacién de cada uno, donde se puntualiza: cuando y por

¢ Cfr, Ciencia y Fe, XII-47 (1956), pp. 91-101.

5 P. B. GRENET, Histoire de la philosophie ancienne, Beauchesne, Pa-
ris, 1960, 324 pags.

¢ J. PEREIRA GOMES, Os professores de filosofia da Universidade de
Evora, Camara Municipal, Evora, 1960, 622 pags. -
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cuanto tiempo enseiid filosofia; su obra filoséfica; las .fuer3tes mamfl'slcrltiz‘xf.
Es pues un excelente instrumento de trabajo para la historia Qe lat 11 osoc 1?1
de esa época (1559-1759), con imagenes, grab‘ados, ete.; 'y, sobre to ?, 'c;
los diversos indices de consulta; indice alfabético de xfrofesores (que lleml ©
al nimero de lista cronolégica), profesores quf: e.stuv1eron fuera' de :; me-
trépoli; patria de los profesores; indice o.nomaitstlco completo. Digno home-
naje al cuarto centenario de la célebre umve.rSId'ad de Evox;a. ) y
Una obra de Heidegger, texto de un seminario .so‘bre AIlst?teles, ha s”o
publicada por G. Guzzone, en edicidn bilingiie, 01:‘1g~1n.a’1’ alemén, ;:Lradlgzcuzl
italiana, bajo el titulo de Esencia y concepto de “fisis ) en la,’ P'ys.' . | .
de Avistételes 7. El original ha sido tomado de una copia a maquina; y, e’n
casos dudosos, ha sido consultado el mismo Heidegger. El traductor, ademgs
del trabajo de la traduccién, se ha preocupado de poner notas al tex‘.cc’), c1‘.1atn1;>
ha creido oportuno explicar su traduccién. Es pues 'una -t‘rad’uc‘clon (lin eés—
gente, que tiene su mérito propio desde el punto (’ie V}sta fllos?'flco,f’a ersti-
del mérito del trabajo original —que pertenece mas ble?a ala 1‘11050 ia a
gua, dado el mérito interpretativo, tan personal, de H.exc%eg'ger 8, ‘ et
Una obra de Lulio, clasica en la espiritualidad crlstlana', ha s'nfio of Je’o
de una edicién argentina, como parte de una Bz:lzl'ioteca, de mzc}acwn j?léso-
fica ——enseguida veremos la razén de su inclusién en tal Biblioteco—: mos

" referimos al Libro del Amigo y del Amado?, constituido por dos capitulos de

la obra titulada Blanquerna. El Prélogo, de Zara.giieta, nos 1n‘c.roduc§a1 e;x éz.
vida del personaje llamado Blanguerna, vida cor}smerada como.ldeal. se sno
hombre, y que culmina en la contemplacién de Dios. El prologuista dﬁg e
2 uno los capitulos de la obra completa, y nos hace: ver en ellos los dos z:.p -
tos méas actuales —atin en pura filosofia— 'de dicho 1.de:a}: el uno ar:l ilt?)f-es
l6gico, y el otro teocéntrico. Siendo una Biblioteca de iniciacién, los e

han hecho bien en elegir dos de los capitulos de la obra con'lpleta. Piloso.
.- La publicacién de las Actas del Primre Cong'r?so Internacional .de : 1’(;810
fia medieval (Lovaina-Bruselas, 28 agosto-4 setlembrg 1958),, bajo g 10;;0
——que fue el tema del Congreso— El kombre y su.desﬂmo,. se‘galm los p‘ens r-
_res del medioevo 19, contiene, después del breve discurso mjaugura‘l, tres lpa: -
tes: 1. Comunicaciones de las sesiones solemnes; 2, Pone.nc1.as pauallast ’sesiz(:
nes part.culares; 3. Relaciones de las comisiones de especialistas en la téen
del estudio de la.filoéofia medieval. Veamos por partes.

, : isis” (Aristoteles Physik
DEGGER, Von Wesen und Begriff der ‘ff’LS?.S (_ ] _ y
Bl)r7 i\gn Iif;dUCcién italiana de G. GuzzoNi, Istituto Editoriale Cisalpino,

i 960, 110 pags. .
Mlla? oéfi-. J.’ MAJé)R,gJenseits von Subjekt und Objekt, Wort u. Wahrh,, 15

. PP. -619. . .
(1965(’))1,{.DII),U§11(’)7, Libro del Amigo y del Amado, Aguilar, Buenos Aires,

123 pags.
1960{0 ACTII)ESgDU PREMIER CONGRES INTERNATIONAL DE PHILOSOPHIE MEDIE-

vaL, L'Homme et son destin d’aprés les penseurs du moyen dge, Nauwe-
laerts, Louvain, 1960, 845 pags.
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Las comunicaciones para las sesiones solemnes son cuatro, y son dignas
de la autoridad de sus autores: M.-D. Chenu, sobre La situacién humana,
corporeidad y temporalidad (pp. 23-44); P. Wilpert, sobre Ciencia y ver-

dad en el medioevo (pp. 51-69); V. J. Bourke, sobre Las tendencias humanas,
voluntad y libertad (pp. 71-84) ; M. de Gandillac, sobre Valores hwmanos
y soolales (pp. 85-101).

Las ponencias particulares han legado al ntémero aproximado de se-
senta —sefial del interés que desperté en todo el mundo, como se nota también
por la diversidad de naciones que estan alli representadas, y se agrupan en:
1. temas generales; 2. filosofia drabe y alta edad media; 3. siglos doce y
trece; 4. Santo Tomds de Aquino. En esta parte de las Actas, se encuentran
articulos muy técnicos, y otros que mis bien poseen reflexiones personales
sobre el tema escogido, como el de J. Iriarte, sobre Los epigonos de la men-
talidad medieval sobre el fin del hombre en S. Ignacio de Loyola (pp. 717-
727) ; estudios de textos, como el de A. Krempel, sobre la Jerarquia de fines
en une sociedad, segin S. Tomds (pp. 611-618), y temas practicos, como el
de R. Busa, La automacién aplicada al andlisis linguistico de las obras de
S. Tomds: programe y estado actual de los trabajos (pp. 619-625) ; simples
esquemas de la compleja problemiatica de un tema, como el articulo de J. I.
Alcorta, sobre La espontancidad del conocimiento teérico y Dprietico, segin
S. Tomds (pp. 555-560), y estudios reduplicativamente histéricos, como el de
I. Quides, sobre La historiografia de la escolistica medieval de los siglog
XVII y XVIII (pp. 729-741), publicado anteriormente en Ciencia y Fe, 15
(1958), (pp. 255-265).

Pero diriamos que la parte mas interesante, llena de datos pequefios
pero importantes, es la de las relaciones de las comisiones de especialistas
en el estudio del pensamiento medieval, sobre los siguientes temas: 1. estado
actual de los estudios medievales; 2. la enseiianza de lo filosofia medieval,
y su papel en la formacién filoséfica; 3. ediciones criticas de textos medie-
vales; 4. creacién de una sociedad internaconal para el estudio de la filoso-
fia medieval, y de un secretariado permanehte de informacién (véase, al
respecto, las conclusiones oficiales del Congreso). Para los interesados en la
metodologia de investigacién, y en la formacién por la misma, estas rela-
ciones no tienen desperdicio; y es tal vez la parte mas durable de los trabajos
del Congreso.

El libro de R. Crippa, Estudios sobre la conciencig ética y religiosa del
seiscientos 11, constituye wna ulterior profundizacién, un paso mas, en el
estudio de la conciencia ética y religiosa del mil seiscientos, comenzsfgda en
un primer volumen cuyo subtitulo es La Scuola. Como tema fundamental, se
presenta uno de los principales fermentos del racionalismo: las ideas lockia-
nas. Para el autor, la especulacién de Locke, atenta a las diversas corrien-
tes espirituales que atraviesan su siglo, y como impregnadas de éstas, tiene

11 R. CrIPPA, Studi sulla concienza etica e religiosa del seicento: Espe-
rienze e libertd in Locke, Marzorati, Milano, 1960, 163 pags.
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en el valor de la experiencia y de la libertad, su centro. En su obra en-
contraremos elementos tan disimiles como las .ideas y las ley'es de’}a gat?-
raleza, tolerancia y exigencias sagradas, conspirando en la aflr!-n?.(':(liOItli ‘:1 d:
dignidad del hombre, que se expresa en el pecho de la responsabxh‘a ; - \
vidual y la realizacién de un sentido en la vida humana. En esta p,c'al.spec ;(;i]o.’
Locke deja de ser un nombre sélo interesante para la. eplstem?logla. 1su ;
sbfia amplifica sus horizontes y, digmoslo asi, se existentencializa a .cons -
derar al hombre en su realidad y problematica més concreta. Indwxduc;J -y
libeftad. sociedad politica, poder y -autoridad, etc... ’son los: a.suntos §o lxe
los cuales versard su investigacién filoséfica. Adn mas, un ultimo capitulo,
cristianismo - lockianoe, nos presenta al investigador preocupado po.l"probh}a:nas
que estdn sobre el campo puramente filosofico y tocan la Revelgcmn, a’l } om-
bre en su realidad de cristiano, cuales son las relacm'nes entre ‘Ifollt;caloz
religién, naturaleza de la fe y hasta criterios p.ara la mterp‘retam?n 1ema-
Libros Sagrados. El libre de Crippa pues, const?tuye un a’po1‘te pal'a : .
yor conocimiento y valoracién de uno de los filésofos mds importantes de
: a. . N

Ingl?ﬂtfréfti;: ev:l‘tlrizfxc de las Actas de la American C’atho.lic'Plv;'losophzsal
Associatién, bajo el titulo de Filosofia Analitice 1%, e§ta prmcxpaln’fegte te-
dicado a la misma, y la mayor parte de sus art?culos giran ah"ed.edm <;, e; a
problemitica, o sea todos, fuera de los tres primeros. La,.l’mctzca 1de a iz-
losofia: un llamado « la contemplac'én, alocuciléfl del presidente (ie .2 a(s;ci:g?:
¢ién, nos muestra, como principal tarea del fllOSOfO: la cont.emp a<(:; nunica‘
nada en el amor a la realidad. Reflexion?s sobre Cooperacién y' tfrmd -
¢ién, de Rudolf Allers, estudia el actualisimo p1'o}alema: del co-exx'?* 1'r tessub_
seres; que tanta resonancia ha encontrado en la f:lgsofla m(fderrlla.txn o
jetividad hurseliana, Mitsein heideggeriano, (.:omun:o.n de Marcel, etc.. t ”
u ser conocido, de W. Sellars, admitiendo el isomorfismo del cogngsceg e cs(;a
:l‘o conocido, contenido en las tesis tomistas, se?ala que la. tradlf:fan de :’na_
escuela ha simplificado en demasia la concepcz.on del tal 1som’ol 1srr£o. e
litico acceso a la Filosofia, de Ernan McMullin: de esf;fa art}lcﬁlod :im séli—
omit das dos secciones, las correspondientes a la va%o.rac.on crltlgal ed ar::ivo
sis lingual, y la revista de los diversos métodos an?ht}cos fuera e‘ (r;; gﬁcmn
y lenguistico. En lo publicado, se proponen l.os 51gu1en’tt?s. temgs.t‘l cion
ehtre los métodos analiticos y filosofia analitica; .el an’alms reb uf: lvlo,l 613‘?60-
cipal instrumento de los tres sucesivos tipos fle fllo‘s?fTa, a s(a:’ fn,le o g‘.,ie-
atomisino (de los comienzos de Russell), Légzco-1{0§zfzv1s'mo- '( ,‘ucu ) e
na), construccién artificial lingual (Carnap) ; anal.lsm ]'l’ng’lllsjtll'(:(?, enAe ’l;is
se trata especialmente de Wittgenstein y Moore; fllOSOi'la ana 1;1c§l. 11: -
lingidstico y metafisica, Robert Miller. Como es sabldo,. al hablar e(;ta-
School of Linguistic Analysis, podemos encontrar dos cormente; repres

L ASSOCIATION,
12 PROCEDING OF THE AMERICAN CATHOLIC PH'moso?mc,} 1
340 Annual Meeting, Analytic Philosophy, Catholic Un)ver;lty of America,
Wash.ngton, 1960, 252 pags.
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tivas: la formalista, que utiliza la légica matematica formal;. y la in-
formalista, asi llamada por algunos, que utiliza la légica informal de
Gilbert-Ryle. El autor se propone como problema la determinacién de la
actitud de este segundo grupo con respecto a lo que tradicionalmente se lla-
ma metafisica; pretende més bien una explanacién aclaratoria que una valo-
racién extensa y comparativa. Andlisis linguistico y teologia natural, W. N.

Clarke, da una visién de los esfuerzos hechos en este dltima década, especial-

mente en su segunda mitad, de aplicar la técnica del analisis lingiifstico al
campo de la teologia matural. A esto se agrega la consideracién, interesante,
de las dificultades que se plantean a las demostraciones y atributos de Dios.
Como temas de discusién de las mesas redondas tenemos: Una filosofia del
lenguaje; Filosofia andlitica y otras filosofias contempordneas: um comin
denominador; Eticas y filosofia analitica; Algunos filésofos amdliticos;
Filosofia de lo Ciencia y filosofia analitica; Los analistas y la natureleza de
la filosofia.

S. Albergui, en Metafisica y Espiritualistas italionos contempéraneos 13,
Dresenta a un espiritualismo que, como movimiento filoséfico, se caracteriza
por su sensibilidad al problema religioso: filosoffa proyectada a la teologia
en un sentido positivo y no cual mera reaccién de un agnosticismo racional,
encuentra en el hombre una continuidad espiritual en que la fe y la razén
basan a ser expresiones de una misma vida. Una tal concepcién supera am-
pliamente el conocimiento del ser humano y de las realidades constituyentes
de su existir, que nos ofrecen sistemas tan parcializantes como el racionalista
¥, su otra cara, el fideismo: en ambos, el problema del conocer se juega a
partir de una sola facultad, mientras que el espiritualismo no teme conside-
rar el hombre total en todos sus dinamismos. Las consecuencias son de pre-
ver tanto en la posesién cognoscitiva de los seres, como en la riqueza de los
problemas y sus soluciones: la vida y la existencia segmentadas en blogues
conceptuales y encajonadas en los sistemas racionalistas, tienden a expresar-

-se en modos de expresién, que busean més la capacidad de la experiencia
que la facilidad de una definicién.

El autor estudia este movimiento en Italia: luego de capitulos dedicados
2 la temitica general, como preparacién a una metafisica religiosa, premisas
del espiritualismo, paso del idealismo al espiritualismo, trata en particular
los representantes mas sobresalientes: Armando Carlini, Augusto Guzzo, M,
F. Sciacca, L. Stefanini y F. Bataglia.

Su preferencia estd en Sciacca, al cual consagra el mayor nimero de
paginas. Preferencia perfectamente explicable, pues sin duda es el filésofo
de este grupo que ha merecido el mayor njmero de estudios.

Una abundante bibliografia y los autores criticos citados en las paginas
de los diversos estudios ofrecen muy buen material para quien desee profun-

13 8. ALBERGHI, Metafisica e Spiritualisti italiani contemporanei, Mar-
zorati, Milano, 1960, 316 pags.
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dizar una corriente filoséfica, que puede contarse entre las méas importantes
de nuestra época. _ : -

La obra de L. Schulte, Dios y el hombre libre 14, es —por el subtitulo—
una introduccién a los problemas fundamentales de la filosofia actual. Y 19 )
es, aunque de tipo especial: comprendiendo la imposibilidad de una sint‘esxs
ideolégica de sistemas tan diversos, y la exposicion de éstos en una vista
panoramica que no los desfigure, el autor ha preferido tomar las dos pro-
blematicas fundamentales, rafces de todas las otras, y contemplarlas a tra-
vés de las figuras més representativas del pensamiento moderno, en los t.extos
en que tratan de ellas. Luego del planteamiento general .dado“.por la intro-
duccién, el primer tema fundamental es el papel de la convivencia (1a palabra
utilizada en aleman es Mitmensch préjimo), expuesta en el estar fuera de
si orteguiano, el Mitsein de Heidegger; el ser para otro de Sartre; la exis-
tencia en lo segunde comunicacién, de Jasper, la presencia de Marcel; y lo

" relacién, de Buber. El segundo tema, mas fundamental atn que el anterior,

se refiere a la pregunta planteada por el ser de Dios y las diversas respuestas
que se le ha dado: realizacién de Dios en el hombre, de Scheler; e? concepto
de Transcendencia, de Heidegger; el antitelsmo sartriano; el Dios oculto,
de Jasper; Dios a la wvista, de Ortega; la relacion inmediata, de Bu]oer; l.w
fe existencial, de Marcel; la antropologia teolégica, de Brunner; la: existencio
religiosa, de Wust. El autor no se contenta con dar los textos, sino que, en
notas apropiadas, nos facilita la comprensién de las citaciones, que de f)tro
modo se prestarian a interpretaciones completamente ajenas a la mentahdz’id
de sus autores. Por eso resulta su libro positivamente util para los que estan
abocados a problemas semejantes, y para la comprensién de la mentalidad
moderna.

La obra de G. E. Miiller, Hegel? 15, hace que no se pueda dudar ya d-fz una
resurreccién hegeliana: sean lo que fueren sus factores (marxismo, existen-
¢ialismo, ete.), un nuevo pedestal se ha levantado al filésofo de Jena, y son
numerosas las miradas que se le dirigen desde los campos més opuestos: bas-
ta ver trabajos como los de Fessard, para darse cuenta que nunca la })al’ab?'a
Hegel ha despertado tanto interés como ahora, y que su famosa dialéctica
encuentra aplicaciones en los temas mis importantes insospechados 36. Un.a
nueva confirmacién de lo dicho nos la da el autor de este libro. Bernés, emi-
grado a los Estados Unidos, profesor desde 1930 y 'res-earch-professm: en Ea
Universidad de Cklahoma desde 1955, légico y gran conocedor de la fllt).sofla
americana, consagra tres volimenes al conocimiento de la obra hegeliana:

| 11 1,, Scuuwre, Gott und der freie Mensch, Patmos, Diisseldorf, 1960,
7 p{aSgE E. MULLER, Hegel, Denkgeschichte eines Lebendiges, Francke,
B 1959, 416 pags. L.

er111,6 Ten;as, pog' ijemplo, como los que se encuentran en los Ejercwz.os
Espirituales, segiin la interpretacién del ya mencionado Fessard, Le dia-
Jectique des Exercices, Aubier, Paris, 1956 (cfr. Ciencia y Fe, 13 [1957],
pp. 333-352). » o oo .
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Hegel, Denkgeschichte eines Lebendiges, objeto de nuestro comentario, y otras
dos a publicarse, Spannungsgefiige des Seins, Hegel und die Geschichte der
Phlosophie. En el mismo titulo de nuestra obra encontramos la mejor sin-
tesis del espiritu que le anima, como bien se explica en la introduccién; el
Hegel verdadero, encarnacién de un pensamiento viviente, ha sido desfigurado
por una cierta tradicién filosofica, y convertido en una méquina impersonal
de pensar, especie de organillo condenado a girar continuamente con el
eterno tema, tesis, antitesis y sintesis. Por eso se impone volver al Hegel to-
tal, al hombre con sus problemas personales en determinadas circunstancias,
y sujeto a diversas influencias. O, si se quiere, al filésofo que quiere expresar
la realidad del mundo, y no sélo sistematizarle a partir de una triplicidad, que
él mismo llamé leerer Formalismus y lebloses Schema. El autor es fiel a esta
mentalidad existencialista y atin hegeliana en la interpretacién de un filéso-
fo. Por esto, no le interesa la-exposicién sistemaética de las ideas, ni el deter-
minar en qué ismo (son palabras de Miiller) puede ser encasillado. El Hegel
de este libro responde a la definicién orteguiana, “é&l y sus circunstanecias”.
Ante los ojos del lector se desenvuelve, periodo por periodo, la evolucién del
filésofo y del hombre, a partir de todo lo que constituye el existir concreto,
desde las lecturas y sus influencias, hasta sus opiniones y sus poemas de
enamorado. No dejarid de ser sorprendente para no pocos leer las cartas y
poesias dirigidas a su novia; y, podemos decir, hasta ayudaran a una mejor
comprensién de la riqueza de su personalidad. Un libro, en fin, que busca
Jmis el espiritu que la letra, y que al acercarnos a la persona de Hegel nos
permite conocer y valorar mejor al filésofo y al significado real de sus ideas.
filoséficas. Al final se incluye un indice de fuentes y autores consultados.

El volumen octavo de las obras completas de Scheler, bajo €l titulo de
Die Wissensformen und die Gesellschaft 17, tiene una novedad respecto a los
publicados hasta ahora, que contenian exclusivamente los trabajos publica-
dos por el autor: la presencia de suplementos tomados de los manuseritog
péstumos de Scheler. La razén ha sido doble: por una parte la estrecha co-
nexién, tanto temporal como temitica, con los tges trabajos contenidos en el
volumen; por otra, el hecho de no existir otros estudios péstumos acabados
scbre Die-Wissens-formen und die Gesellschaft, que diese motivo a una pu-
blicacién especial de varios suplementos sobre este asunto entre los Schrif-
ten aus dem Nachlass. En total tenemos unas 46 paginas, de las cuales la
mitad corresponden al primer tratado, Problema de una Sociologia del Sa-
ber. Los titulos son los siguientes: Sociologia del Saber y teoria del Cono-
cimiento; Justicia e Injusticia del Sociologismo; Acerca de la concepcion
sociolog'sta, y materialista del conocimiento redentor (Erlosungwissens);
Acerca de la Psicologia y Soc'ologin de la mentalidad nominalistica (Max

Weber) ; Notas sobre el origen sociolégico de las culturas superiores y el ort-

gen de la Clencia; Notas acerca de lo Sociologia de la Ciencia positiva. Al

17 M. SCHELER, Die Wissensformen und die Gessellschaft (Gesammelte
Werke, Band 8), Francke, Bern, 1960, 536 pags.
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se~undo tratado, Comocimiento y trabajo corresponden estudios especialmen-
te dedicados al pragmatismo: Espiritu del pragmatismo y del conceplo de la
esencia del hombre; Pragmatismo y rec’ente Ciencias fisicas y naturales; Si-
multénea fundamentacion de la Teoria de la Percepc'én y de la Teorio de las
ciencias fisicas y nmaturales formalmente mecanicistas; El pragmatista, el
idealista y el Sabio. En el tercero y wltimo tratado, Universidad y Escuela
primaeria, tenemos dos eseritos: Peligros de la Ciencia alemana; Fallas en
la formacién alemana, unas diez y de no escasa importancia. En lo demais,
éncontramos las mismas caracteristicas de los volimenes anteriormente co-
mentados en nuestra revista: un epilogo de Maria Scheler; rectificaciones
y complementaciones a la primera edicién; anotaciones a las notas y al texto;
fndice bikliografico; indice de materia; indice onoméstico (ambos indices,
completisimos)., Con lo cual hemos dicho que este volumen merece también
los elogios prodigados a los anteriores de la misma coleccién, que juzgamos
de gran importancia para todo trabajo serio sobre la mentalidad schele-
riana.

J. Hohlenkerg, en La obra de S. Kierkegaard 18 tiene, como dands que es,
una intencién inmediatamente localista; pero de lo hecho ha realizado una obra
que trasciende el ambiente para en que ha sido escrita, y que por tanto mere-
ce la traduccién que se acaba de ella. Escribiendo en 1942, quiere proporcionar
“una armadura intelectual més sélida... indispensable si no queremos sucum-
bir en la lucha espiritual que comenzara cuando la guerra de las armas ienga
fin” (p. 12). Y ello a propésito de Kierkegaard, para evitar que se vuelva “ex-
tranjero al pueblo danés” y que se “aniquile la influencia espiritual que él ha
podido ejercer sobre nuestra vida profunda y sobre nuestro destino. Lo cual
significaria que nuestro pueblo habria cortado una de sus fuentes vitales mas
ricas v ferundas” (ikid). T a obra t'ene pues por objeto el Kierkegaard eterno,
no el determ’nado por circunstancias de época y medio:“Se propone mostrar
lo que Kierkegaard ha pensado y querido, y no exponer opiniones particulares
50" re estos nurtrs” (p. 11). Tntenc'én no evclusivamente localista ya que “no
solamente al pueblo danés, sino a todos aquellos que hacen de la tradicién cul-
tural europea su patria” ccrresponde “no desentenderse de la tarea de com-
prender lo que Kierkegaard ha pensado y querido, en un momento en que ata-
fie a la vida y I'bertad de cada uno” (p. 313).

En la exposiciéon de pensamiento de Kierkegaard, sigue Hohlenberg una
2 una sus obras, comenzando por las seudémimas: La alternativa, Temor y

18 J. HOHLENBERG, L’oeuvre de Soren Kierkegaard: Le chemin du So-
&taire, Michel, Paris, 1960. 315 pies. Es una traduccién de P. H. Tissean,
qu'en precedentemente habia traducido la biografia de Kierkegaard, escrita
por el mismo Hohlenberg (1940). Como d'ce el traductor de la que ahora
cocmentamos, la preced~nte obra mo hablaba de las obras de Kierkeraard,
sino en lo estrictamente necesario para la intel'gencia de la biografia del
m’'smo; la que ahora comentamos, por el contrario. no toma sino los ele-
mentos b'o-raficos indispensables para la comprensién de sus obras (pre-
facio, p. 13). N
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temblor, etc. Luego las pertenecientes a Johannes Climacus y Anti-Climacus:
Miettes philosopkiques, Lu maladie ¢ la mort, el Post seriptum. Siguen las o-
bras anénimas: tres articulos y dos pequefios tratados ético-religiosos. Final-
mente, las publicadas bajo su propio nombre, que Hohlenberg divide en: dis-
cursos, obras polémicas, critica literaria y comunicaciones personales. Conclu-
ve con los papeles pistumos, de Tos que se extrajo su Diario. Los cuatro l-
timos capitulos estian dedicados a cuatro temas claves: lo que Kierkegaard
entendia por cristinismo; Kierkegaard y el Nuevo Testamento; Kierkegaard
y Schopenhauer; y, a manera de sintesis total, un anilisis del axioma kier-
kegaardiano, “la subjetividad es la verdad”.

La versién de Tisseau, que ha traducido al francés casi todas las obras
de Kierkegaard, carece de bibliografia. Recuérdese que, hasta el afio 1938,
es casi exhaustiva la que publica Jean Wahl en sus clisicos Etudes Kkierke-
guardiennes (Aubier, 1938, pp. 740-744).

Las cartas, de Edith Stein o Hedwig Conrad-Martius 19, son 18; de di-
versa extensién, aunque en general relativamente breves. Comienzan en el
afio 1932, cuando la autora fue a Miinster para desempefiar el cargo de
Docente en el Instituto pedagégico; y terminan en el afio 1940, siendo car-
melita en Limburg. Escritas por una filésofa a otra filésofa, la temitica
fundamentalmente se relaciona con la publicacion de libros, articulos, confe-
rencias: vemos pasar los nombres de figuras conocidas en el campo intelec-
tual, lo mismo que interesantes consideraciones sobre los problemas y asun-
tos relacionados con los propios estudios y los de otras personalidades. Pero
no es s6lo esto: en Edith Stein, la filésofa nunca anulé a la mujer, y asi
tenemos numerosas lineas sobre sus familiares, el vivir cotidiano, su vida
de carmelita, que nos muestran una persona capaz de realizar un perfecto
equilibrio entre el filosofar y la vida.

El estilo es una buena muestra de lo dicho: escritas esas cartas en una
época llena de acontecimientos apasionantemente, placenteros, o dolorosos
para la autora y su raza, se caracterizan por una claridad, sencillez y obje-
tividad notables. La mejor palabra tal vez sea mejor decir diafanidad, en
su sentido griego: transparencia total a 12 realidad, no interferida por las
proyecciones subjetivas. Se podria pensar que cuando Edith Stein en sus
dias de Gimnasio expresé: “Der Ubersetzer muss sein wie eine Fenterscheibe,
die alles Licht durchlist, aber selbst geseehen wird”, no hizo sino decir
lc que seria la norma directiva en sus diversas actividades, sean éstas filo-
séficas, poéticas o epistolares. Juntamente con las cartas, este libro presenta
al final una interesante conferencia de Hedwig Conrad-Martius sobre la
personalidad de la autora, tenida en la Sociedad de Cooperacion judeo-cris-
tiana. El conjunto de notas de la editora, sobre circunstancias, personas,
etc. aludidas en el epistolario facilita su comprension y enriquecen la edicién
de las cartas.

19 E. STEIN, Briefe an Hedwig Conrad-Martius, Kbosel, Miinchen,
1960, 88 pags. «
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Joseph Moreau, actualmente profesor de la Facultad de Letras y Cien-
¢ins de Burdeos, se propone en La conciencia y el Ser.20, asi lo dice en el
prélogo (que se debe leer e interpretar bien): “dar testimonio de la eficacia,
y estimular el renuevo de este modo de filosofar el cual, se nos dice, ya no
sirve”, ;Cual es este modo de filosofar?. El autor trata de ponerlo en claro
mediante un andlisis histérico-filoséfico, su especialidad, de seria objetividad
y de una profundidad a tono con el estilo y sentido de la obra. Se queja,
como historiador de la filosofia, de que el ambiente filoséfico contempoéraneo,
explicitamente el francés, habiendo prestado oidos a una corriente del pen-
samiento actual, la fenomenolégica, de una manera mas novedosa que reflexi-
va, cae en un injusto prejuicio: el de olvidar todo aporte del pasado, Philo-
sophia perennis; y el de creer en un comienzeo, desde cero, del modo de filo-
gsofar actual. Movido por esta intencién, Moreau, que es admirador de los
filésofos antiguos, Platén y Plotino sobre todo (de ahj sus obras: La cons-
truction de U'Idealisme platonicien”, 19389; L’dme du monde, de Platén auwx
Stoiciens, 1939; Réalisme et Idéalisme chez Platon, 1951; L’idée d’'Univers
dans la penséec antique, 1953; ademAas numerosos articulos para FEtudes,
Giornale di Metafisica ete.) y también de los grandes cléasicos (Descartes,
Malebranche, Kant) se aboca a la dificil tarea de confrontar, a través del
problema de la intencionalidad, la corriente contemporianea (Husserl, Heide-
gger) con Platén y Plotino respectivamente, pasando por los aportes o so-
luciones ya dadas al problema en Descartes, Malebranche, Kant, y también
Spinoza, Leibnitz, _Brentano.

En doce capitulos, el autor se ha aplicado, como él mismo lo dice en la
conclusién (p. 148), “a encontrar una respuesta a la pregunta hecha por
Platén jeémo asegurar al conocimiento un objeto, y un objeto que es?”’; pre-
gunta en que, por boca de Sécrates en la Repiblica (V, 476e-477a), Platon
plantea el problema de la intencionalidad (p. 18) y por la cual Moreau de-
muestra la perennidad de dicha cuestion, luego de aclarar en el cap. 1 (Pensa-
miento y objeto, pp. 9-22) las posiciones de Platén, Descartes y Hussel como
anti-psicologistas en el problema del conocimiento, Moreau, en los dos capi-
tulos siguientes (Percepcién e idea, pp. 22-84; Idea y realidad, pp. 34-52) es-
tudia a Malebranche (idea representativa) y a Arnould (percepcionismo),
comparando al primero con las posiciones de Spinoza, Leibnitz y Berkeley.
Preparando el camino para el anilisis de la solucién Kantiana (pp. 58-88),
el autor analiza brevemente los puntos de vista de Malebranche, Descartes
y Leibnitz sobre Identidad de lo extenso, capitulo 4 (pp. 52-64). En las pagi-
nas anteriormente sefialadas se considera el cristianismo de Kant, en quien la
eliminacién del realismo .se conjuga con una refutacién del idealismo (cap.5:
Idealidad y objetividad cap. 6: Fendmeno y ser). Después de comenzar con
una excelente sintesis de la idea que rige la obra (p. 88) el cap. titulado Fle-
nomenologia trascendental, nos pone frente a Husserl y su intento de solucién

20 J. MoRreAU, La conscience de U'étre, Aubier, Paris, 1958, 160 pags.
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fenomenolégica,que, segin Moireau a pesar de culminar en una teoria de la
objetividad, no llega a una ontologia, permaneciendo todavia en una etapa
gnoseolégica (p. 99 ), etapa que Heidegger traspasa comenzando una ontolo-
gia (cap. 8: La ontologie fundamental). Este capitulo y los tres siguientes
(La existencia; El mundo y La verdad) son “quizds lo mejor que se haya
escrito en francés sobre la filosofia de Heidegeer” (cfr. Giord. di Met [1958],
p. 521). Moreau va demostrando cémo ya en la filosofia antigua y en los
grandes clasicos se encontraban los elementos con que més tarde Heidegger
diera forma a su pensamiento. Finalmente, en la Conclusién (pp. 148-156),
después de un breve resumen de las soluciones estudiadas, propone la de

“un idealismo ontolégico en que lo absoluto estd mas alld del ser y del ente”

(efr. Crisis [1958], pp. 315-317).

Asi cumple nuestro autor con el doble fin de su obra: salvaguardar a
la filosofia peremnis de la injusta reaccién contemporédnea; y estudiar, en
los grandes filésofos, el problema de la intencionalidad. Su obra, pues, ade-
maés de tener gran valor en si, puede ser.un instrumento de trabajo por sus
copiosas notas bibliograficas, y porque deja abierto el camino para estudios
més profundos y exhaustivos sobre la intencionalidad en cada uno de los
filésofos estudiados en la presente obra.

La tercera edicién de la obra de 1. M. Bochenski, Il mulcriglismo dia-
léctico ruso-sovidtico 21, es respecto de la primera, una redaccién sobre bases
totalmente nuevas: por una parte, el dogmae ha permanecido casi el mismo
que en 1950; y por otra, la Deutung, con su repercusién en las disciplinas
afines, es de tal importancia cuantitativa y cualitativa, que se exigia una
gran cantidad de monografias especializadas, con las cuales no se pudo con-
tar. Por esto el texto corresponde al de la segunda edicién, con el aditamento
de tres apéndices para complementarla: el primero, con nuevos conocimientos
relativos a las fuentes y la historia del Diamat; el segundo, con la presenta-
cién del marco de la organizacién y espiritu de la filosofia soviética actual;
el tercero, con un resumen del Dogma, en su mds reciente redaccién oficial,
lo cual ciertamente no presenta ninguna modifjcacién esencial a la ensefianza
de Stalin. :

Aunque el titulo sea el materialismo soviético ruso en general, el nitcleo
estd formado por el estudio del pensamiento filoséfico post-revolucionario,
en sus diversas alternativas, y a través de sus fuentes rusas y occidentales.

La parte histérica ocupa mas o menos la mitad de la obra, fuera de los
apéndices. Dividida en cuatro capitulos, presenta en primer lugar, un pano-
rama, amplio en los temas y resumido en la exposicién, que abarca estudios
sobre los diversos autores y concepeiones que han influido en el actual mate-
rialismo dialéctico soviético, tanto de la parte del occidente, (Hegel, Feuer-
bach, Marx, Engels, etc...) como de la misma Rusia. Especial atencién me-
rece naturalmente T.enin. Luego se pasa a la historia de la filosofia propia-

21 1. M. BoOSCBENSKI, Der sowjet-russische dialektische Materialismus,
Francke, Bern, 1960, 180 pégs.
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mente dicha: cuatro periodos correspondientes a las cuatro etapas del desa-
rrollo politico del pais. De éstos se estudian los tres ultimos de un modo
especial. Un 1ltimo capitulo, sobre las caracteristicas exteriores y el espiritu
de la filosofia del comunismo.

La parte doctrinal y sistemética se extiende a todos los problemas prin-
cipales. No solamente como mera exposicion de ideas, sino, y esto es lo mas
interesante, con una apreciacidon valoral del contenido de verdad, fuerza de
argumentacion y sentidos de las proposiciones sustentadas, que nos dan lo
que realmente se puede decir de un sistema, tan dificil de juzgar con plena
objetividad, como es el estudiado.

La documentacién, al final de cada capitulo, un buen indice de autores y
una bibliografia (sino exhaustiva, al menos con las obras mas importantes)
contribuyen 2 completar los méritos de esta obra que, en un texto que no
llega 2 200 péginas, nos da un claro conocimiento de la situacién filoséfica
del movimiento ideolégico y politico mas influyente de nuestra época.

Respecto de la obra de W. Theimer, El marxismo #2, hacemos nuestros
los ‘juicios laudatorios de la revista Wort und Wahrheit, pues tenemos la
misma opinién acerca de esta obra de Theimer: objetividad e imparcialidad
en las opiniones, gran claridad de exposicién, unida a solidez de conocimien-
tos, esfuerzo inteligente en la determinacién de causas y razones de las sen-
tencias, constituyen algunos de los méritos de este libro en cuyas pdginas
el marxismo, con sus cien afios de existencia, es contemplado a la luz del
presente. El autor no se contenta con la valoracién puramente racional del
sistema. Ha comprendido que una filosofia como la de Marx, encaminada
a la transformacién de la realidad, debe ser pulsada en funcién de las exi-
gencias de ésta y de las realizaciones marxistas. Por esto, junto a la pre-
sentacién de las diversas ideas que constituyen lo esencial de la ideologia,
tenemos la serie de.acontecimientos fundamentales en los cuales deberian
haber encontrado la ratificacién de su verdad, lo cual muchas veces no les
ha sido concedida. Como ejemplo, vaya el capitulo 5 titulado Infraestructura
y Superestructura. Mis importante gue esto, con serlo, consideramos el espe-
cial interés de Theimer por los supuestos del sistema de Marx. Para algunos,
sus afirmaciones pueden parecer extrafas: no son las concepciones y teorias
econémicas, histéricas, o cientificas el fundamento més profundo, sino dog-
mas filoséficos aprioristicos: su materialismo dialéctico no es sino e] trans-
vestimento materialistico de su fe en un transcurso racional del mundo, que se
puede llamar racionalismo politico, y que estuvo en boga en los siglos 17, 18
v 19 (sobre esto consultar, de Theimer, Geschichte del politischen Ideen,
Sammlung Dalp, 1955). Racionalismo politico, hijo del optimismo conceptual,
capaz de creer que aun las realidades méds humanas, como la Politica y la
Historia, estdn regidas por las leyes inapelables de la Razén; y permitir la
existencia de profetas racionales de los tiempos futuros; como el autor estu-
diado. E1 discipulo de Hegel cayd en la misma tentacién del maestro: la ra-

22 W. THEIMER, Der Marxismus, Francke, 'Bern, 1960, 168 pags.
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cionalizacién de la realidad. Su reacecién ha sido s6lo parcial: en otro ex-
tremo, pero en la misma linea de expresién cognoscitiva, el hombre del mar-
xismo es un producto conceptual y expresado por conceptos apersonales,
como clase, partido, economia, que lo determinan y valoran. En una tal pers-
pectiva, hallan razén muchas de las ideas basicas de una dialéctica en la
que el factor persona y libertad no tienen sentido, y que est4 predeterminada
a un término futuro tan necesario como la exigencia de un concepto. Theimer
encuentra una falla semejante, pero expresada de otro modo: para él, toda
la sistematizacién del marxismo estd sustentada por una idea que la per-
vade, y deberia ser colocada como el lema del frontispicio: el hombre es
racional. No en el sentido escoldstico, sino méas bien en el de una raciona-
lidad absoluta, que excluye otra motivacién de tipo inferior. Y es en esta
expresién parcial de la realidad humana que encuentra, con razén, la causa
de la existencia del .profetismo y su fracaso. Nos parece que el estudio,
breve pero sustarcioso, que dedica a este tema, dara mucha luz para ciertos
aspectos algo oscuros y para comprender el porqué de ciertas opiniones.
- La autobiografia espiritual de N, Berdiaev 23, se presenta ahora tra-
ducida al castellano, con una leyenda sugestiva —para el publico ibero-
americano— impresa en una banda de papei adicional: “Berdiaev, corrien-
do el riesgo de la heterodoxia y del escidndalo, emplea férmulas siempre
brofundas y exactas” 24, En realidad, esas férmulas han sido objeto de las
més diversas criticas; para unos, su defecto capital se origina en la inca-
pacidad que el autor tiene de objetivarse en el ti, en lo que se suele llamar
objeto, incapacidad que lo cierra sobre si mismo 25; para otros, su cris-
tianismo es subjetvista, supraconfesional y ecuménico26; mientras que
para otros, ese mismo cristianismo se caracteriza por la falta de autoridad,
de dogma y de sacramentos 27, Nuestro autor, en mis de veinte obras an-
teriores a ésta, se ha planteado los principales y méas acuciantes problemas
filoséficos, religiosos y sociales ‘del momento: esta obra contiene las wmis-
mas- ideas centrales de las obras anteriores ——libertad, Dios, humanismo—
DPero en su ambiente histérico,. y durante Wu elaboracién interior. Mientras.
leemos pues esta Autobicgrafia, nos interiorizamos en la revolueién rusa
" contra el Zarismo imperialista, y en la revolucién marxista totalitaria; pero
también somos testigos de cémo el iluminismo, desde dentro, afects a todos
log intelectuales rusos de su generacién 25. Como muy bien dice un eritico, su
Autobiograjia puede contribuir a una mejor comprension de toda su obra:

23 N. BERDIAEV, Autobiografie espiritual, Miracle, Barcelona, 1957,
318 pags.

24 En realidad, las férmulas de Berdiaev son siempre profundas, pero
s6lo son exactas para quien ya tenga, antes de leerlo, ideas exactas, Cfr.
Ciencia y Fe, 13 (1957), pp. 534-537.

25 Cfr Rassegna di Filosofia, 8 (1954), p. 282,

26 Cfr. Civiltd Cattolica, 106-1 (1955), pp. 209-210.

27 Cfr. Augustinus, 3 (1958), pp 381-382.

28 Ibid,
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Berdiaev no queria ser tedlogo, sino sélo un pensador religioso cuya pro-
blematica inquietara a los teblogos. Tal vez sea esto lo que quiera indicar
la traduccién castellana, al tildar de espiritual esta Autobiografia que, en
su idioma original, era una autobiografia filoséfice. Esta traduccién tiene
una introduccién sobre Berdaiev y su obra; una nota del traductor, sobre
detalles pequefios de su traduccién; y un prélogo, sobre las ideas centrales
de Berdaiev, sobre todo la libertad del hombre frente a Dios: como se ve,
se lo quiere preparar bien al lector para la lcctura provechosa de esta obra;
y por eso creemos que el editor ha prestado un buen servicio a los estudio-
sos, al facilitarles una nueva edicién de esta obra clave del pensamiento
contemboraneo. '

La obra de F. Stepun, titulada E! rostro de Rusio y el rictus de la
revolucién 29, es una autobiografin que va del afio 1884 al 1922: completa
pues su testamento politico-filoséfico, publicado bajo el titulo de EI bol-
chevismo y la emistencia cristiana 30, El editor considera a este autor como
el sucesor de Berdiaev en su situacién privilegiada de un gran espiritu,
mediador entre Rusia y Furopa Central. Los recuerdos de que nos hace
participes su autor, abarcan desde su infancia (1884) ‘hasta su extradi-
cién (1922): es una edicién abreviada de la obra anterior, titulada Lo pe--
recedero y lo imperecedero 31, abreviada particularmente en la época pre-
bolchevique de su vida (guerra mundial y revoluciéon de febrero). En el
epilogo, el autor explica la relacién que guarda el titulo anterior con el
presente: el rostro de Rusia equivale a lo que permanece; y el rictus —que ha
afeado ese rostro—- es la revolucién que el autor espera: que pese, confiado
en la Rusia eterna, que se manifiesta atn en la situacién temporal dolorosa
por la que estd pasando (p. 507). En el mismo proélogo, el autor nos da
la cronologia exacta de la redaccién de cada uno_de sus capitulos, por lo
que eso puede interesar en su lectura: fueron redactados en el curso de
diez afios, los que corren de 1937 a 1948. Una obra mais, destinada a la
compi'ensién del fendémeno de la revolucién rusa 32, que no es sino una etapa
de la historia de la filosofia en su dimensién ético-religiosa.

TEOLOGIA

El Lewicon fiir Theologie und Kirche ha llegado a su quinto volumen:
Hoannover-Karterios1. Nos limitaremos a sefialar algunos de los articulos
que, en una primera hojeada, nos han llamado mas la atencién. Interesante

20 F, STEPUN, Das Antlitz Russlands, und das Gesicht der Revolution,
Késel, Miinchen, 508 pags.

50 Cfr. Wort und Wahrheit, 14 (1959), pp. 807-808.

81 F, STEPUN, Veryangenes und Unvergingliches, aus meinem Leben,
K&6sel, Miinchen, 1947, 872 pags.

32 Cfr. Wort u. Wahrh., 15 (1960), pp. 631-632.

1 LEXICON FUR THEOLOGIE UND KiRCHE, V Band, Herder, Freiburg, 1961.



110 —

cionalizacién de la realidad. Su reacecién ha sido s6lo parcial: en otro ex-
tremo, pero en la misma linea de expresién cognoscitiva, el hombre del mar-
xismo es un producto conceptual y expresado por conceptos apersonales,
como clase, partido, economia, que lo determinan y valoran. En una tal pers-
pectiva, hallan razén muchas de las ideas basicas de una dialéctica en la
que el factor persona y libertad no tienen sentido, y que est4 predeterminada
a un término futuro tan necesario como la exigencia de un concepto. Theimer
encuentra una falla semejante, pero expresada de otro modo: para él, toda
la sistematizacién del marxismo estd sustentada por una idea que la per-
vade, y deberia ser colocada como el lema del frontispicio: el hombre es
racional. No en el sentido escoldstico, sino méas bien en el de una raciona-
lidad absoluta, que excluye otra motivacién de tipo inferior. Y es en esta
expresién parcial de la realidad humana que encuentra, con razén, la causa
de la existencia del .profetismo y su fracaso. Nos parece que el estudio,
breve pero sustarcioso, que dedica a este tema, dara mucha luz para ciertos
aspectos algo oscuros y para comprender el porqué de ciertas opiniones.
- La autobiografia espiritual de N, Berdiaev 23, se presenta ahora tra-
ducida al castellano, con una leyenda sugestiva —para el publico ibero-
americano— impresa en una banda de papei adicional: “Berdiaev, corrien-
do el riesgo de la heterodoxia y del escidndalo, emplea férmulas siempre
brofundas y exactas” 24, En realidad, esas férmulas han sido objeto de las
més diversas criticas; para unos, su defecto capital se origina en la inca-
pacidad que el autor tiene de objetivarse en el ti, en lo que se suele llamar
objeto, incapacidad que lo cierra sobre si mismo 25; para otros, su cris-
tianismo es subjetvista, supraconfesional y ecuménico26; mientras que
para otros, ese mismo cristianismo se caracteriza por la falta de autoridad,
de dogma y de sacramentos 27, Nuestro autor, en mis de veinte obras an-
teriores a ésta, se ha planteado los principales y méas acuciantes problemas
filoséficos, religiosos y sociales ‘del momento: esta obra contiene las wmis-
mas- ideas centrales de las obras anteriores ——libertad, Dios, humanismo—
DPero en su ambiente histérico,. y durante Wu elaboracién interior. Mientras.
leemos pues esta Autobicgrafia, nos interiorizamos en la revolueién rusa
" contra el Zarismo imperialista, y en la revolucién marxista totalitaria; pero
también somos testigos de cémo el iluminismo, desde dentro, afects a todos
log intelectuales rusos de su generacién 25. Como muy bien dice un eritico, su
Autobiograjia puede contribuir a una mejor comprension de toda su obra:

23 N. BERDIAEV, Autobiografie espiritual, Miracle, Barcelona, 1957,
318 pags.

24 En realidad, las férmulas de Berdiaev son siempre profundas, pero
s6lo son exactas para quien ya tenga, antes de leerlo, ideas exactas, Cfr.
Ciencia y Fe, 13 (1957), pp. 534-537.

25 Cfr Rassegna di Filosofia, 8 (1954), p. 282,

26 Cfr. Civiltd Cattolica, 106-1 (1955), pp. 209-210.

27 Cfr. Augustinus, 3 (1958), pp 381-382.

28 Ibid,
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Berdiaev no queria ser tedlogo, sino sélo un pensador religioso cuya pro-
blematica inquietara a los teblogos. Tal vez sea esto lo que quiera indicar
la traduccién castellana, al tildar de espiritual esta Autobiografia que, en
su idioma original, era una autobiografia filoséfice. Esta traduccién tiene
una introduccién sobre Berdaiev y su obra; una nota del traductor, sobre
detalles pequefios de su traduccién; y un prélogo, sobre las ideas centrales
de Berdaiev, sobre todo la libertad del hombre frente a Dios: como se ve,
se lo quiere preparar bien al lector para la lcctura provechosa de esta obra;
y por eso creemos que el editor ha prestado un buen servicio a los estudio-
sos, al facilitarles una nueva edicién de esta obra clave del pensamiento
contemboraneo. '

La obra de F. Stepun, titulada E! rostro de Rusio y el rictus de la
revolucién 29, es una autobiografin que va del afio 1884 al 1922: completa
pues su testamento politico-filoséfico, publicado bajo el titulo de EI bol-
chevismo y la emistencia cristiana 30, El editor considera a este autor como
el sucesor de Berdiaev en su situacién privilegiada de un gran espiritu,
mediador entre Rusia y Furopa Central. Los recuerdos de que nos hace
participes su autor, abarcan desde su infancia (1884) ‘hasta su extradi-
cién (1922): es una edicién abreviada de la obra anterior, titulada Lo pe--
recedero y lo imperecedero 31, abreviada particularmente en la época pre-
bolchevique de su vida (guerra mundial y revoluciéon de febrero). En el
epilogo, el autor explica la relacién que guarda el titulo anterior con el
presente: el rostro de Rusia equivale a lo que permanece; y el rictus —que ha
afeado ese rostro—- es la revolucién que el autor espera: que pese, confiado
en la Rusia eterna, que se manifiesta atn en la situacién temporal dolorosa
por la que estd pasando (p. 507). En el mismo proélogo, el autor nos da
la cronologia exacta de la redaccién de cada uno_de sus capitulos, por lo
que eso puede interesar en su lectura: fueron redactados en el curso de
diez afios, los que corren de 1937 a 1948. Una obra mais, destinada a la
compi'ensién del fendémeno de la revolucién rusa 32, que no es sino una etapa
de la historia de la filosofia en su dimensién ético-religiosa.

TEOLOGIA

El Lewicon fiir Theologie und Kirche ha llegado a su quinto volumen:
Hoannover-Karterios1. Nos limitaremos a sefialar algunos de los articulos
que, en una primera hojeada, nos han llamado mas la atencién. Interesante

20 F, STEPUN, Das Antlitz Russlands, und das Gesicht der Revolution,
Késel, Miinchen, 508 pags.

50 Cfr. Wort und Wahrheit, 14 (1959), pp. 807-808.

81 F, STEPUN, Veryangenes und Unvergingliches, aus meinem Leben,
K&6sel, Miinchen, 1947, 872 pags.

32 Cfr. Wort u. Wahrh., 15 (1960), pp. 631-632.

1 LEXICON FUR THEOLOGIE UND KiRCHE, V Band, Herder, Freiburg, 1961.
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el articulo sobre Historia de salvacién, dividido en tres partes: Concepcién
biblica (Schnackenburg, denso y con una selecta bibliografia), concepcién
teolégica (A. Darlapp), y punto de vista evangélico (Steck). Otro tema
actual es el de la Ascens’én del Sefior, con su parte de teologia biblica, sis-
tematica, litGrgica, e iconogrifica. Este tema hay que juntarlo con el ul-
terior, del Descenso a los infiernos de Cristo, también actual. Otro tema in-
teresante es el de la Esperanza, que termina con una ripida enumeracion
de las cuestiones actuales y sus consecuencias practicas: la bibliografia
tiene en cuenta la actualidad filos6fica del tema, sobre todo a partir de
Marcel. En el articulo sobre la Homilética, se nota todavia el impacto que
la kerigmaética ha hecho en Alemania (véase la bibliografia). Llama la
atenciéon la parte consagrada a los Himmnos. Las dos columnas que Hugo
Rahner dedica a Sen Ignacio —sobre todo la segunda, sobre su figura y
significacién— no tienen desperdicio; y hay que unirlo con lo que luego
se dice sobre los Jesuitas. El articulo sobre la Inspiracién ha sido escrito
por el Cardenal Bea; y tiene en cuenta, en apartado propio, la doctrina
protestante. El articulo consagrado al Islam es amplio y rico en datos; y
comprende la predicacién de Mahoma, el desarrollo politico, las fuentes
religiosas, doctrina y ética, derecho, especulacién doctrinal, ascética y mis-
tica, sectas, movimientos reformistas, y actitud frente al cristianismo. El
articulo sobre Isracl, después de exponer su historia biblica y su religion,
trata de su nuevo Estado; véase mis adelante el largo estudio dedicado al
Judaismo, su historia religiosa y su historia s‘mp’emente, estado de dere-
cho, filosofia, arte, misica, organizaciones, estructuras y, finalmente, sus
relaciones con el cristianismo. El articulo mas importante de este volumen
es el dedicado a Jesucristo: I. segin las fuentes histéricas; II. cristologia
neotestamentaria; III. cristologia post-biblica, que comprende la historia
dogmatica de la cristologia catélica, la sistemética de la misma, y la eris-
tologia protestante; IV. congregaciones religiosas. La cristologia neotesta-
mentaria a cargo de Schnackenburg, sigue un planteo histérico: origenes,
primitiva cristologia, cristologia de los sitpticos, y desarrollo ulterior (San
Pablo, San Juan, El Apocalipsis). La historia dogmética de la cristologia
actual se debe a Grillmeier, y la sistematica, a Karl Rahner (véase en
particular su problemitica, porque es el tema que se acomeda al tempe-
ramento de este autor). En la tltima parte del volumen que estamos co-
mentando, descuella el articulo dedicado a los cdnones o derecho canénico
(Kanonistik): preparacién, época clasica, post-clisica, neo-clasica o edad
de oro, nuevos sistemas, y actualidad; la bibliografia es, en cada una de
sus partes, muy abundante.

W. Plochl, bajo el titulo de Historia del Derecho Eclesidstico2, nos

2 'W. PLOCHL, Geschichte des Kirchenrechts, Band 1, Das Recht des Ers-
ten Christlichen Jahrtausends, Herold, Wien, 1960, 490 pags. (2te. erweiterte
Auflage) ; Band III, Das katholzsche Kzrchenrecht der Neuzeit (Erster Teil),
ibid., 1959 490 pags.
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entrega, en dos densos volimenes, una historia acabada de la evolucién del
derecho de la Iglesia, El derecho canénleo ocupa un lugal destacado dentro
de las ciencias eclesidsticas, ya que no se reduce a una mera acumulacién
de normas —por acertadas que éstas sean— sino que hunde sus raices en
la idea del Reino que Cristo vino a fundar en la tierra, reino que esti en
este mundo pero que no es de este mundo. Por eso, en estos dos libros, el
autor se propone revelarnos la wvida interna de la historia del derecho ca-
nénico, es decir la historia de las instituciones, dejando de lado en la ex-
posicién —-aunque no, evidentemente, en su investigacion— el elemento
externo, es decir la historia de las fuentes y de la ciencia misma del derecho
canénico. Es, como ¢l mismo nos lo dice en el prélogo, una historia espi-
rituel del derecho eclesidstico, y que nosotros lamariamos su teologia, al
servicio de la cual el autor ha puesto una versacién nada comiin en esta
materia, un conocimiento de las fuentes gue nos atrevemos a denominar
exhaustivo, y un estilo de facil y de agradable lectura. En el primer tomo,
que ha llegado a su segunda edicién, el autor presenta las vicisitudes de
la formacién del derecho de la Iglesia, comenzando desde las épocas de la

Iglesia primitiva (contra la idea aprioristica de una primitiva anarquia

qarismética) y culminando en el gran cisma del 1054. En estas paginas
nos describe la transmisién del poder de gobernar, de Cristo a los apéstoles,
poder que funda como sobre una roca el futuro derecho de la sociedad ecle-
sidstica. Los siguientes capitulos muestran el desarrollo de este germen
durante la época de las persecuciones y bajo Constantino. Recién se puede
hablar de leyes generales a partir del concilio de Nicea. Paralelamente a
estos hechos, el autor va exponiendo las ulteviores incipientes codificaciones
de las normas eclesiisticas para el clero, los lalcos, los dlaconos, las dib-
cesis, las entidades econémicas, etcétera.

El tomo tercero (del que nos ha llegado la primera parte) describe la
evolucién sufrida por estas leyes desde la reforma protestante de 1517 has-
ta la promulgacion del actual cédigo en 1917. Epoca apasionante, desde
todo punto de vista, también lo es como preludio a dicha promulgacién.
T.as pretensiones del iluminismo, los excesos de la revolucién francesa, los
atropellos de Napoleén, el Kulturkampf, el latrocinio de la soberania te-
rritorial del Papa, constituyen el telén de fondo necesario para comprender
las diversas actitudes disciplinarias de la Iglesia.

El mérito principal del autor, a lo largo de los volimenes que hasta
ahora ha publicado, es el de haber subrayado con claridad la importancia
del derecho de los sacramentos, y su progresiva evolucién hasta nuestros
dias, tema adn no suficientemente agotado. En general, la historia viva, y
no la mera sucesién de hechos, que corre desde el Pentecostés de Jerusalem
hasta el Pentecostés de 1917, serd sin duda de gran utilidad, no sélo para
los estudiantes de teologia, sino también para todos los catélicos. Temas
como Iglesia y Estado, primoede pontificio, sacramentos, etc. que interesan
hoy a la teologia, encuentran aqui —en esta historia del derecho canénico
que se identifica con la vida de la Iplesia— una fuente de argumentos no
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despreciables. Excelente instrumento de trabajo teologico por sus indices
de materia, de nombres y de JJugares; y por la bibliografia que acompaiia
casi cada parrafo. En los momentos actuales de renovacién del derecho,
cuyo deseo parece agitar a ciertos espiritus?, una obra como ésta, tan cen-
ciente de la tradicion que acompafia la historia de una organizacién vi-
viente como la Iglesia, es oportunisima. Nos alegramos pues de la reedicién
de una parte de esta obra, y de la continuacién de su publicacién: tal vez
una gran editorial hispancamericana se anime a traducirla.

P. Galtier, en su obra titulada San Hilario de Poitiers y cuyo subtitule
es El primer Doctor de la Iglesia Latina4, nos presenta aqui un andlisis
y un estudio de los escritos de este Santo Doctor de la Iglesia, digno de
sus otras obras teolégicas, y que responde a largos afios de estudio y de
direccién de seminarios sobre el tema. Es pues un estudio hecho por un
tedlogo avezado a explicar en clase, por lo menos en parte, esta materia;
y competente en la historia del dogma. Aunque no sea una obra hagiogra-
fica, con todo el autor, al examinar los escritos de San Hilario, va siguiendo
la trayectoria de esa vida por extremo luchadora, ddndonos a la vez pre-
ciosos datos, asi del Santo como de la herejia arriana que éste combate:
podriamos pues decir que su obra es a la vez una exposicién doctrinal y
una historia del arrianismo que llegé en esta época a su mayor altura.
Respecto de aquel a quien por la puridad en la fe ha sido llamade con
razén el Atanasio de Occidente, el autor, sin dejar de poner en claro frases
que hoy podrian chocar, y de puntualizar algunos puntos, hace resaltar
¢l mérito del que fue el primero en exponer con tan notable claridad y
en forma asequible a sus oyentes lo que urgia ensefiar para preservar a
muchos del error. En cuanto al titulo de primer Doctor de la Iglesia Latina
gue nuestro autor le atribuye en el subtitulo de esta obra, lo explica muy
bien en la introduccién: podria parecerlo San Ireneo; pero éste es mas
bien el eslabén providencial entre las primitivas Iglesias de Asia y las jo6-
venes cristiandades de FEuropa; mientras que San Hilario de Poitiers es
al contrario enteramente latino. \

G. Padoin, en El fin de la creacion en el pensamiento de S. Tomds 5,
estudia, en el cuadro general de las diversas sistematizaciones teoldgicas,
la. contribucién particular de Santo Tomas al tema de su tesis. Trata del
fin natural solamente, creyendo que es bésico para la inteleccién del tema,
actualizado hace pocos afios —hasta la publicacién de la Humani generis,

3 Cfr. Wort u. Wahrh., 15 (1960), pp. 418-420. Acerca de los ecos reno-
vadores que la convocatoria del Coneilic Vaticano II han despertado, cfr.
B\l estado de opinién acerca del Concilio, Criterio, 34 (1961), n. 1381, pp.
411-420 (es una traduccién del articulo publicado en Information Catholiques
International [1961], n. 185, pp. 28-39).

4+ P. GALTIER, Saint Hilaire de Poitiers, Beauchesne, Parfs, 1961,
171 pags.

5 G. PADOIN, Il fine della creazione nel pensiero di S. Tommaso, Pon-
tificia Universitdh Lateranense, Roma, 1959, 129 péags. -
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de Pio XII—, del fin sobrenatural del hombre, en sus relaciones con la
n?turale‘za humana. El plan del autor tiene dos partes: 1. teorias teols-
gicas (sobre todo, la de Lesio) y Coneilio Vaticano (el ltimo capituio es
un r.aipido panorama de los teélogos posteriores a este Concilio); 2. el pen-
samiento de S. T'omds (insistiendo en dos temas. bondad divina, y gloria de
Dios). La primera parte no pretende ser exhaustiva, sino solamente intro-
ducir en la segunda parte. Tal vez no haya hecho bien el autor, al ateherse
a los solos textos de S. Tomds, sin tener en cuenta ninguno de los estudios
modernos, como los de Lotz —sobre la bondad y la finalidad del ser—, o
Tos de Welte —sobre la causalidad—, porque con ello no ha podido evitar
me'zclar diversos puntos de vista del S. Doctor, al mezclar sus expresiones
p.swolégicas (bonum est quod omnia appetunt) con las expresiones metafi-
sicas (bonum est diffusivum sui): también los genios —como 8. Tomas—
son hombres de su tiempo, que tienen el lenguaje de su tiempo, en el cual
se cruzan diversas mentalidades que hay que distinguir, si se quiere captar
su espiritu 6,

D. Bonifazi, en Inmutabilidad y relatividad del dogma, segin la teo-
logia contempordhca 7 trata un problema de cuya solucién depende el sig-
nificado ultimo de la fe, de la Iglesia.-y de la misma historia humana. Poy
gsta dltima razén sobre todo se ha actualizado el tema de la evolucién del
dogma, al difundirse la mentalidad historicista, evolucionista y relativista;
y se ha extendido tanto su tematica, que el autor se ha visto obligado a
limitar, la actual redaccién de su tesis, a ciertas cuestiones que juzga fun-
damentales —sean metafisicas, sean histéricas— de la llamada evolucién
del dogma. El plan se desarrolla en dos partes: 1. inmutabilidad del dogma,
y sus presupuestos (naturaleza y valor objetivo del dogma; naturaleza y
motivos de su inmutabilidad); 2. mutabilidad del dogma (posibilidad y ne-
cesidad; leyes fundamentales que la concilian con la inmutabilida&). En
cuanto al método y al objetivo, es éste un estudio critico-histérico, que trata
de sistematizar la cuestién discutida de la evolucién del dogma —partiendo
del dato de su inmutabilidad, y tratando luego de insertar en ella cierta
mutabilidad—, sistematizacién que parte de 1907 (condena del modernis-
mo) y llega hasta nuestros dias: en resumen, se ha dade un gran paso
adelante, cuyo alecance el autor quiere fijar, para preparar futuros avan-
ces en la misma linea. Buena bibliografia y aparato critico. Hace bien el
autor al tener también en cuenta la historia de la filosofia —y la filosofia
de la historia——, para interpretar mejor la historia de la teologia: ambas
historias tienen un sujeto comin, que es el hombre de todos los tiempos.

Estudios Feclesidsticos, revista de la Compafiia de Jesdis en Espaifia, ha
publicado un numero estraordinario con el titulo de Misceldnea Antonio

¢ Cfr. Ciencia y Fe, XII-47 (1956), pp. 95-101.
7 D. BONIFAZ], lmutabilitd e relativitd del dogma, secondo la teologia
contemporanea, Pontificia Universitd Lateranense, Roma, 1959, 136 pags.
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Pérez Goyena S, en homenaje a este insigne escritor y ensayista de la Or-
den, que enriquecié con su pluma varios lustros del saber telégico e his-
térico de la peninsula hispénica 9. Los articulos estdn divididos en dos sec-
ciones: la histérico-teolégica, y la histérico cultural maverra, que corres-
ponden a lag dos direcciones de la actividad literaria del Padre Goyena:
véase, en el capitulo titulado Vida large y fecunda, la larga lista de los
escritos del homenajeado (pp. 31-49). Una rapida lectura de los temas ex-
puestos en la primera parte —la segunda es de interés més regional—
deja la impresién de que no se ha pretendido una unidad temética: de ahi
la variedad de los articulos, y también la mayor o menor importancia de
su contenido. Nos parecen dignos- de mencién los de M. Nicolau sobre FE!
prestigio de San Ignacio ante sus primeros compafieros, y el de C. Pozo
sobre Lo nocidén de herejia en el derecho candnico medieval. Todos los co-
laboradores son espafioles; y la mayor parte de ellos, jesuitas. Al principio
se halla una breve semblanza del homenajeado, que acaba de cumplir 97
afios de edad, donde se echan de ver los ricos frutos que han ido brotando
de una larga vida, toda ella consagrada al servicio de Dios y de la Iglesia
en el campo del apostolado intelectual.

Las dos obras de A. Snoeck, que conociamos en aleman, nos han llegado
ahora en castellano: Confesion y psicoandlisis 19, y Escripulo, peeado, con-
fesion11: sefial del interés que el tema de la confesién tiene actualmente,
y del valor de ambos libros. A todas luces el autor es un maestro de la
coneisién y de la claridad, aunque tal vez por eso mismo cause la impre~
sién, en una primera lectura, de que siempre remite para méas adelante el
tratar a fondo un tema; y luego, cuando lo hace asi, no aprovecha, con
una cita oportuna, para hacer volver atrds a su lector, al punto que antes
habfa quedado un poco en suspenso. El autor, profesor de teologia moral
v especialista en psicoterapia, no pierde ocasién para dejar bien en claro,
en ambos libros, que la confesién no es sélo un remedio psiquico, sino que
es sobre todo un sacramento que, borrando el pecado, comunica la.gracia,
renueva la amistad con Dios, y renueva In vida trinitaria perdida por el
pecado. La confesiéon puede ser un remedio para una conciencia psiquica-
mente sana, en cuanto que le devuelve la vida perdida por el pecado; y éste
es su fin primario, al que puede acompafiar la tranquilizacién de una Psi-
yuis enferma, que mo debe ser lo primero que se pretenda al confesarse.
Como en el momento de la confesién se pueden manifestar newurosis, pseo-
neurosts o meurosis larvadas, el sacerdote debe tener el suficiente conoci-

8 MISCELANEA A. PEREZ GOYENA, Numero extraordinario de Estudios
Eclesiasticos, vol. 35, Fax, Madrid, 1960, 478 pags.

? Véanse sus escritos, que J. Sagiies, en el capitulo —de este homena-
je— titulado Vida large y fecunda, distribuye en cuatro partes: 1. libros;
2. articulos; 3. trabajos ultimados, pero no editados; 4. trabajos prepara-
dos (o..c., pp. 31-49).

10 A, SNOECK, Confesion y psicoandlisis, Fax, Madrid, 1959, 206 pags.

11 Idem, Escripulo, Pecado, Confesién, Fax, Madrid, 1960, 227 pags.
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miento de las misinas para saber tratar, como otro (Cristo, al penitente;
y, en caso de que la enfermedad sea el 1’xni¢b moévil del que vide confesarse,
¢l sacerdote debe remitirlo al médico 1%. \

En cuanto al segundo libre, el orden de las palabras en su titulo es
inverso al del plan del libro: éste comienza por tratar de la confesién (en
dos capitulos: tarea sacramental, y tarea moral), sigue con el sentido del
acto pecaminoso, y termina con el cseripulo y su tratamiento pastoral. Al
tratar de la confesion, es notable la insistencia del autor en que se evite
hacer de ella un mero remedio psiquico —hay psicoanalistas gue se creen
catélicos, precisamente porque hablan en esa forma de la confesion—: “el
sacerdote, nos dicc el autor, obrard tanto mas acertadamente, cuanto més
se apoye en cl poder de su oracién, auxiliada por su teologia sacramental,
sin tramoyas moralizantes mi psicologistas... La actitud psicologizante es
mucho mas profanadora y desoladora que la actitud moralizante” ', Inteve-
sante también, en esta parte dedicada a la tarea sacramental, lo que el
autor nos dice del arrepentimiento, on relacién con el sentimiento de cul-
pabilidad (pp. 42-59). El segundo capitulo, sobve el sentido del acto peca-
minoso, cs la clave para entender el tercere, sobre el eseripulo como en-
fermedad psiquica, ‘freno inhibitorio de la conducta humana; lejos de ser
un fenémeno de la concicncia moral, es una huida instintiva de la respon-
sabilidad” (p. 149). Eun vesumen, recomendamos ambas obras de Snoeck,
n; para ser leidas o la ligeva, sino atenta y reflexivamente, confrontin-

_dolas con las propias cxperiencias de confesionario, y a la luz de los pro-

pios movimientos de almas.

La Herder Hispanowmericara ha iniciado una nueva coleccion titulada
Pequesia Biblintecw Herder; y buema parte de sus primeros volimenes, de
teologia actual, han sido tomados ——con mucho acierto— de la obra ita-
liana titulada Problemi e Orientamenti di Teologia Dommdtice 4. En su
original italiano, esta obra fue preparada largo tiempo, y en ella partici-
paron cuarenta diversos colaboradores, a los que se fijo el tema, pero no
el estilo: los libros de la nueva coleccion Herder pertenecen casi todos al
segundo volumen, gue trata del estado actual de la teologia en la iglesia
eatélica. La independencia de los capitulos en la obra original, ha permi-

12 En este tema de la neurosis, se inserta la discusion —més bien lle-
vada adelante por J. Hollenbach, y no por Snoeck— con Haeffner. El texto
de Hollenbach va en apéndice, en el primero de los dos libros que estamos
comentando (pp. 163-204); y actualmente se puede ver la respuesta del
mismo Haeffner, en Miinseh. Theol. Zeitschrift (1959), pp. 1928. La dis-
cusién depende, a nuestro juicio, de la concepcién de la neurosis; y volve-
remos en otra ocasién sobre ella,

13 En la pag. 36, el autor trata de la culpabilidad de la neurosis; y
el traductor remite aqui el apéndice antes indicado, donde se halla la cri-
tica de Hollenbach a Haeffner; pero en realidad Snoeck tiene positivamente
¢n cuenta la teoria de este 1dltimo,

14 Marzoratti, Milano, 1957 (I-II). Cfr. Ciencia y Fe, 15 (1959),
pp. 41-46.
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tido publicarlos ahora por separado, en cémodos volimenes de belsillo. Cada
uno de ellos —como en la obra original— consta de dos partes fundamen-
tales: exposicion hisiérica del estado actual del tema (problema y solucio-
nes), y bibliografia razonade sistemdtica, muy bien hecha.

La psicologia de Cristo, de P. Parente 15, es una clara exposicién de la
controversia sobre dicho tema, acentuada dltimamente en la Iglesia caté-
lica, y en la cual el mismo autor ha intervenido como parte: sin embargo,
nos parece que logra, en esta exposicién, una suficiente objetividad.

J. F. Bonnefoy, en El Primado de Cristo 16, toca otra controversia maés
antigua, en el cual &l mismo —como franciscano y escotista— es parte:
léstima que vea puramente un problema de escuela en la sentencia ajena,
y atribuya todo el progreso dogmatico de los altimos tiempos exclusiva-
mente a la propia sentencia. Desde el punto de vista espeenlativo, al tocar
el tema de las causas, no aprovecha el progreso metafisico de los tltimos
aflos, a impulsos por ejemplo de Th. Regnon v su Metaphysique des causes
(1906), que tal vez le hubiera permitido superar, de un modo méas impar-
cial, la controversia. Pensamos que, en esta controversia, late una nocién
de causalidad real que depende demasiado de la nocion de eficiencia: en
tal supuesto, la afirmacién de la realidad de influjo de Cristo en toda gra-
cia, ya desde el primer momento de 1a creacién, lleva consigo la afirmacién
de la eficiencia en Cristo —como hombre— en la misma creacién. En cam-
bio, si se sitia el realismo de la causalidad en la mmediatez de su influjo
—como lo hace Th. Regnon, y los que implicita o explicitamente lo siguen—
puede darse una causa realmente inmediata, que no sea eficiente, sino final
o ejemplar. Creemos que la multisecular controversia se podria explicar en-
tonces como un defecto de expresién: o sea, que no se ha sabido expresar
Ia nocién de la causalidad real e inmediate que se verifica anidlogamente
en la eficiencia, ejemplaridad y finalidad 17. De toda la coleceién que es-
tamos comentando, esta obra de Bonnefoy es la tfinica cuyo estilo no es
legible: y la causa es que, mientras los otros autores han dejado para la
segunda parte el razonar la bibliografia y sistematizarla, nuestro autor

ha mezelado la bibliografia con la exposicioh; y mientras los otros autores

han seleccionado lo que consideraban mas importante para el lector comtn,

nuestro autor ha hecho mas bien una obra de erudicién bibliografica.
‘Conviene intercalar aqui la obra de H. M. Diepen, Teologia del Enma-

5 P. PARENTE, La psicologia de Cristo, Herder, Barcelona-Buenos Aj-
res, 1961, 66 pags.

16 J. F. BONNEFOY, El primado de Cristo, ibid., 160 pigs. Hubiéramos
preferido que el titulo hubiera sido traducido La primacie de Cristo, que
técnicamente es mas exacto.

*7 Tal vez sea ésta la razén de la mayor profundidad metafisica de la
interpretacién tomista propuesta por C. von KoORVIN-KRASINSKI, Mikrokos-.
mos und -Makrokosmos, Patmos, Diisseldorf, 1960, pp. 199 Yy SS., que co-
mentamos en dos boletines de esta misma entrega: en el de teologia e his-
toria de las religiones, y en el de teologia de la liturgia.
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auel 15: el autor es uno de los que han tenido intervencién manifiesta fzn
la controversia de los dltimos afios; y tiene er‘ltre manos una ol‘?rzlx: de Jc::,;
tclogia cuya primera parte —todavia no terminada— se titulard Le g(]m "
fundamental, y cuya segunda parte es é.sta qu’e ahor?. com'e’ntamols,, con -
subtitulo de Léneas directivas de una cristologia. La mtencmfl teo O;g’uctica.
nuestro autor es digna de los grandes maestros de la teologia es};;s;? L;;
elaborar una teologia del Enmanuel, aceptable para ‘t,odos (p. . d.e 2
intuicién fundamental del autor es la de la aprop‘z’acwn —en lilgabr.eto -
usnal, en la llamada escuela tomista, de la actuacion—; y es e zeito -
1a primera parte del libro que comcntamos,' enteramer}te nueva, p oo
todo lo demias del libro ya habia sido publicado anterlormen:c-e‘ )y a e o,
sido sintetizado (p. XV). Dicha intuicién' de‘ ?)ase, es teoldgica, ylos ﬁlé;
cuentra en San Cirilo; pero también es filoséfica, y actual entlre e
sofos contemporaneos —y el autor la ha encontrad’o en Marce t—-— I:m m;
ée‘ trata de un tener que es ser, cuya fenomenolog_la ha(fe e lau gr o
breve pero importante primer capitulo (pp. 6-10).‘H'ace» bien et’j:ﬂ .m;s st
do trata de describir la epropiacién —nosotros dl'rlamos, en. é -ln e
filoséficos, la afirmacién—, partiendg delblenglua;“]cetohxlr:lns]tzg(.) efa\smgament,al,
no fundamental, en el cual se descubre e ' 1§
:1‘1?132;)0 19, El indice analitico, muy detazllado, pern’nte la rgplda czi‘ls:slt:
de este libro; pero no se lo aprovechars si nf) es ley.endo.lo’ tg ;) (y Es o
se ha de agradecer que el autor hxzya I'eedlt%d(;,s t(s)mt;ftlszoag eo le;: ;suowgw
viores estudios sobre la unided del ser en Cristo, I e
’ . El indice onaméstico, al referirse a Santo .Tomas, indica
J’EJ?ZZZZOS del Santo Doctor que se han estgdiado detemdamente. en oe’i (l:guizsn(i
de la obra. En un apéndice, el autor pubhc.a su correspor}de?ma ¢
chard, que puede ayudar a comprender n.leJ.or su pen.samlen ,o.l S
Sigamos con la coleccién Pequefia B'fbh.oteca Hefde‘;', in .as (Emm'éfn 20.
bién se ha publicado la obra de E. Galbiati, Teologia e o Tnsp 1an‘16‘_
Parte de la enciclica Providentissimus peus (1893), 3; mg;xe udr:3 l(jaré('ter
_gico, que va de las conclusiones de ambito r}fxés genera., a nisc o a,cm-
méis particular. La intencién es modesta :’ orientar 3'7, si :eis ensa;niento
var, tratando de poner en evidencia las lineas esenciales de un p

18 §. M. DIEPEN, La théologic de U'Emmanuel, Desclée, 'Bruges, 1960,
XVI-lfo;Zéfgag'l\s/[. A. Frorrro, El pensamiento filoséfico {iel sum:ismo Igra%cl
tomismo e'n f’resencia y sugestion del fildsofo ’Franc@sgo Sgar;%oria e_-,
Buenos iAries 1959, pp. 27-50; especialmente el parrafo tltulavlo Loort %el
neral de l.'eng,uaje (ibid., pp. 31-38), donde el autor.comentatt a?i 2e Ha del
juicio expuesta por Santo Tomés en I, g. 13, a. 12, nc. g et o de' La -
portancia de este texto tomista es tal ;()iara la c_ox;ci;));ilzn %1:116135 a de la afiv-

ibn —que Diepen pone a la base de su cristo —
g;?afxlcoinén qge no loptenga en cuenta en la obra_’que estamos comelnt',‘andBo.enos

20 |, GALBIATI, Teologia de la inspiracion, Herder, Barcelona-Bu .

Aires, 1961, 62 pags.
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teologico que, en el tema tan actual de la inspiracién, busea una sistema-
tizacién satisfactoria y posiblemente definitiva 21.

J. Oggioni nos ofrece E! misterio de la redencién2® en dos partes:
historia (partiendo de las religiones de los misterios, y llegando a ias di-
versas concepciones de los hermanos nuestros separados, como por ejemplo
K. Barth y Niebuhr), y teologia de la redencién (desde el dogma, a su
esencia metafisica). La bibliografia es mucho mas amplia para la parte
histérica (pp. 128-147). 4

L. Allevi nos ofrece Misterios paganos y sacramentos cristianos 28: la
mitad del volumen la ocupa la exposicién (misterios y sacramentos en ge-
neral; el bautismo y la eucaristia, en particular), vy la otra mitad, la bi-
bliografia —que ha sido escrita por Oggioni— muy sistematizada. Termina
el libro con unas veflexiones finales, de este mismo autor, sobre la pers-
Dectiva apologética y teolégica de este género de estudios comparativos;
v sobre el.concepto de misterio, misterios cristianos paganos y judios, mé-
todos de comparacién, y situacién actual de los estudios 24,

R. Spiazzi nos ofrece en EI laicado en lo Iglesin 25, una exposicion
clara y equilibrada de una cuestién que ‘se ha agitado tanto, y que sigue
adn interesando: véase, mas adelante, el boletim especial que dedicamos,
en esta misma entrega, a la espiritualidad laical. Por la autoridad de su
antor, es interesante conocer el juicio que hace —al dar la bibliografia
razZonada— de obras como la de Congar y von Balthazar, que tanto han
dado que hablar.

J. Vodopivee, en La Iglesia y las iglesias 25, toca el tema del ecume-
nismo: el problema, el movimiento, los principios del magisterio ecclesias-
tico, método y mentalidad, vias de la unién, principios catélicos. El dltimo
capitulo, titulado Esperanza y Oracién, es la mejor terminacién que puede
tener toda obra consagrada al ecumenismo.

B. Schultze, en Teologia Latina y Teologia Oriental 27, hace lo que
dice el titulo: un estudio comparativo de ambas teologias —tema de su
especialidad~—, primero histérica y luego tematicamente, tanto en general

21 Cfr, Ciencia y Fe, 15 (1959), pp. 43-26.

22 J. OGGIONYL, El misterio de la redencién, Herder, Barcelona-Buenos
Aires, 1961, 148 pags. -

23 L. ALLEVI, Misterios paganos y sacramentos cristianos, ibid., 85 pags.

24 Las palabras finales no han sido traducidas exactamente, y podrian
dar lugar a un serio malentendido. Donde el traductor ha escrito: “...nos
Jparece dificil que, desde un punto de vista puramente histérico, se puedan
demostrar completamerite (y no sbélo en algunos pormenores) posiciones
falsas como la de Casel o la de Priimm” (o. c., p. 85), habria que cambiar el
orden de algunos términos, y leer que “nos parece dificil... se pueda demos-
trar ser posiciones falsas (completamente, y no sbélo en algunos pormenores)
las de Casel o Priimm”.

2 R. Sp1azi, El laicado en la Iglesin, Herder, Barcelona-Buenos Aires,
1961, 102 pégs. :

26 J. VopoPIvec, La Iglesia y las iglesias, ibid., 85 pags.

*7 B. SCHULTZE, Teologia latina y Teologin oriental, ibid., 80 pags.
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como en problemas particulares (Dios, Trinidad, Sabiduria divina, Cris-
tologia, Sotereologia, Mariologia, y Ecclesiologia). Las reflexiones finales re-
calcan la utilidad de este género de trabajo, en vistas a un didlogo fruc-
tuoso con la Iglesia oriental.

TEOLOGIA E HISTORIA DE LAS RELIGIONES

M. Vereno, en su Tradicién humana e historia de salvacion ', nos ofre-
ce una obra en la que se juntan la historia de la cultura, la fenomenologia
de la religién, y la perspectiva teolégica, con la intencién de aproximar
espiritualmente el Occidente al Asia. La intencién del autor es similar a
‘1a de Pablo, el apdstol, cuando éste se sintio llamado desde el Asia (Act,
16, 6-10): la cultura cristiana europea puede —no ya con espiritu colo-
nizador, sino con el mis puro espiritu cristiano-— responder a este llamado
actual del Asia; pero debe primero descubrir en el Asia el fondo cultural
v religioso humano —una especie de rcvelacion primitive, por taunto— (p.
17), que no sea mcramente una preparaciéon remota, sino un presupuesto ¥
como la imagen de la revelacién, previa a todas las difervencias culturales.
.El plan del autor es el siguiente: después de la sabiduria china e india,
estudia Israel v el Islam (en sus relaciones con el paganismo, judaismo y
cristianismo) ; y su intencién es mostrar que asi como el cristianismo

" occidental se ha liberado plenamente de ciertos rcsabios paganos, asi tam-

bién el paganismo oriental oculta en su scno semillas eristianas (p. 21):
‘en resumen, para el autor el didlogo es aun probable. El dltimo cupitulo
es, desde este punto de vista, el mas interesante, v hacia ¢l convergen los
anteriores capitulos: es una interpretacion del futuro didlogo de las gran-
des religiones de la humanidad, sobre la base de sus respectivas historias
'culturales, y teniendo en cuenta el peculiar papel que le cabe al cristianis-
mo, por su esencia -—independientemente de cualquier cultura-— y por su

* historia, gue lo muecstra encarnado en una cultura que no puede ser siem-

pre la misma, sino que debe necesariamente ir cambiando (pp. 188-189).
Como se ve, es un libro original, que abre grandes perspectivas al cristia-
nismo de nuestros dias.

Al final de este estudio, Vereno cita una obra similar —por la in-
teneidn— a la suya: la de J. A. Cuttat, El encuentro de lus religiones .
Pues bien, nos acaba de llegar su tradueccién castellana3: en su primera
parte, el autor se ocupa —como el titulo de la obra lo expresa— del en-
cuentro de las religiones. Y en su segunda parte, de la espiritualidad del
QOriente cristiano (hesicasmo). Como lo observa muy bien el autor, la pre-
tensién de hacer, con prescindencia de todu actitud veligiosa, historia com-

1 M. VERENO, Menschheitsiiberliefev*uvlg und Heilsgeschichte, Miller,
Salzburg, 1960, 211 pégs. o . i

2 J A, CUTrTAT, Le recontre des religions, Aubier, Paris. .

3 Idem, El encuento de las religiones, Fax, Madrid, 1960, 207 pags.
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Salzburg, 1960, 211 pégs. o . i
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parada de las vreligiones, falla por la base: el fendmeno religioso no se
deia observar de fuera, sino que debe ser observado con participacion en
el mismo. Por tanto, es mejor abordarlo con la intencién explicita de pro-
fundizar en la propia religién, y con la seguridad —sobre todo para el
cristiano— de poder apreciar entonces mejor la religién de los demis. Nos
parece que este principio pone la segur a la raiz, y termina una vez por
tcdas con el falso principio del indiferentismo religioso, que resulta falso
no sélo desde el punto de vista religioso, sino también y sobre todo desde
el punto de vista del método en la historia de las religiones. La obra de
Cuttat es dificil de resumir; y, en compensacién, es facil de leer: tiene un
estilo que cautiva la atencién; y su contenido original interesa a cualquier
lector, aun al menos preparado para el didlogo con otras religiones (véasc
el glosario de términos religiosos, pp. 195-201, compuesto por el traductor
espafiol; éste también ha afiadido, para el lector culto, una bibliografia
selecta, pp. 202-204). La segunda parte, sobre la oracion o Jesus, tipica
de la espiritualidad oriental 4, nos parece uno de los mejores estudios so-
bre el tema: conociendo muy bien los peligros de este modo de orar, sabe
sefialar también sus ventajas, y logra dainos una visidn occidental de este
modo de orar tipicamente oriental?,

La obra de Th. Ohm, Aceptacidn y reckazo del Asia, respecto del Cris-
tianismo Occidental 6, podria llamarse un examen de conciencia del eris-
tiznismo —el occidental— en su dimensién universal: en la aceptaciéon y
en el rechazo del Oriente, puede el Occidente ver reflejado su propio acier-
to o su culpa. Escrita la obra al final de la dltima guerra, tuvo su difu-
sién en varias lenguas; esta segunda edicién, en su lengua original por
el momento, ha tenido, sin embargo, que adaptarse a tantos cambios como
los experimentados por el Asia, asi como a los nuevos estudios y expe-
riencias de su autor. En la introduccién, el autor precisa el alcance de
términos como asidtico, occidente, cristianismo occidental, ete. que de con~
tinuo ocurren en su obra (pp. 13-14): la abigarrada multitud de perso-
najes que necesariamente deben ser tenidos en cuenta en la obra, y con
los cuales el autor dialoga, hace muy dificil su tarea de caracterizar a
cada uno de ellos (pp. 14-15); pero como sobre todo se trata de oirlos, el
autor cree que podra presentarnos sus opiniones sobre temas cristianos,
como Iglesta, doctrina, espiritualidad, vide ético-social, misién, arte cris-
tiano, usos y costumbres. El capitulo final de la obra trataria de calibrar
esas opiniones, con sus ventajas y repercusiones. Este capitulo es eviden-

+ Cfr. Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 199-201. :

5 Terminemos nuestro comentario con una observacién critica: lamen-
tamos que el traductor, al citar la frase de S. Ignacio “sic Deo fide...”,
no haya tenido en cuenta el trabajo critico de Fessard, en la Dialectique
des Euxercices (cfr. Clencia y Fe, 13 [1957], pp. 335, 349), que el mismo
Cuttat cita (o. c., p. 144, nota 3).

8 TH. OuM, Asiens Nein und Ja zum westlichen Christentum, Kosel,
Miinchen, 1960, 241 pags.
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temente el méds importante de la obra; y tanto mas digno de ser leido,
cuanto es méas evidente que se apoya tanto en el estudio —véase el apa-
rato critico— como en la experiencia que el autor le han dado sus viajes
v sus cualidades de observacion: tal vez mereciera una traduccién aparte,
para que pudiera dfiundirse ampliamente en todo el Occidente ecristiano,
o sea en Europa y América, La obra termina con una bibliografia de obras
citadas con mads frecuencia en el texto, con un glosario de términos asiati-
€0s, ¥y un registro de nombres y temas.

J. Beckmann, nos ofrece en Iglesia mundial y Religién mundial 7, un
panorama de la actual situacién religiosa de la humanidad: como en el
terreno politico, econémico y social, asi también en lo religioso se han
producido grandes cambios en el mundo, y hasta nuevas estructuraciones,
ne sélo en Asia, sino también en Africa, América y Mares del Sud. El
autor concede, en la primera parte, un particular lugar en su exposicién
al hinduismo, budismo e islamismo; y consagra la segunda parte a la ac-
tividad misionera de la Iglesia en medio de las religiones no cristiancs.
S6lo prescinde del protestantismo, mds bien por razones practicas de es-
pacio; y porque —sobre todo en las nuevas cristiandades— tiene una pro-
blemética muy especial que debe ser tratada aparte. Esta segunda parte
de la obra es la mAs interesante, porque en ella el autor —especialista en
el tema— quiere hacernos sentir cuinto ha cambiado la situacion de la
Iglesia en medio de las religiones no cristiaras; y, por tanto, cuan dis-
tintas son las condiciones actuales de un didlogo con las mismas. Termina
la util obra una bibliografia selecta.

La obra de C. von Korvin-Krasinski, titulada Microcosmos y Macro-
cesmos 8, la comentamos en este sitio porque su primera parte se adentra
en el terreno de la historia y la fenomenologia de las religiones (antro-
pologia simbélica del lamaismo tibetano, simbolismo microcésmico vetero-
babilénico, y anatomia indo-tibetana, culto de los primitivos, etc.); pero
por la segunda parte, podria figurar entre las obras teolégicas (cristold-
gicas) actuales. E1 mismo autor supone que su lector se va a sorprender
al verlo manejar con frecuencia términos tan diversos, como los que son
propios de la historia de las culturas y de las religiones, los etnoldgicos ¥
los escolasticos (p. 21): pero los temas comunes que cree haber descubierto
entre tan diversas especialidades, lo obligan a intentar una actualizacién
—ecuménica— de la filosofia perenne, en beneficio de una comprension
mayor de cada una de las especialidades ——sobre todo de la teologia, que
es la que mds le interesa— (p. 22). El ecumenismo, de que acabamos de
hacer mencién, es en nuestro autor mas amplio que el que ordinariamente
sc designa con ese término: abarca también las religiones no cristianas,

7 J. BECKMANN, Weltkirche wund Weltreligionen, Herder, Freiburg,
1960, 196 pAags.
) 8 C. vON KORVIN-KRASINSKI, Mikrokosmos und Makrokosmos, Patmos,
Diisseldorf, 1960, 285 pags.
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porque ve en ellas el origen de las divisiones cristianas (pp. 23-24), y esto
es lo que justifica toda la primera parte del libro, consagrada a las prin-
cipales de dichas religiones. La introdueccién del autor, de la que hemos
sacado las ideas anteriores, ofrece también una explicacién del plan que
sigue en la exposicién (pp. 14-21), partiendo de la historia de las reli-
giones y su fenomenologia, hasta desembocar en una cristologia: el dltimo
capitulo de la obra, titulado Kyrios praesens, forma parte también de Ia
obra colectiva -—que hemos comentado en otro lugar— titulada Opfer Christi,
Opfer der Kirche.

La obra de A. Santos Hernandez, Salvacién y paganismo®, es una
extensa exposicion del problema teolégico de la salvacién de los infieles.
El capitulo primero limita muy bien los alcances de la exposiciéon, a la
vez que sefiala sus diversos aspectos (psicoldgieo, ético, pastoral, teolégico) :
va a tratar el problema teolégico solamente; lo cual no es poco, porque
esto implica entrar en diversos tratados (de Deco uno, de Gratia, etc....).
In cambio, no trata propiamente del problema misional, porque la razon
de ser de las misiones seria otra que la mera solucién del problema de la
salvacién de los infieles: “aunque un angel viniera a revelarnos que todos
los infieles se salvan, no por eso quedariamos libres de establecer en todas
partes la Iglesia...” (p. 7). El autor tratara de los paganos, y no de los
incrédulos, aunque el pagano sea un incrédulo, pero con la incredulidad de
quien no cree--; e ird diferenciando los términos de pagano, infiel o gentil,
a medida que lo necesite. Mas exactamente atn, tratara de los inficles negati-
vos; o sea, los que no han podido tener contacto con la fe, o a quienes no se
les ha propuesto en una forma que fuera normal aceptar (pp. 8-10). El autor,
respecto de los tales, se plantea el problema en forma de un silogismo: Dios
quiete que todos se salven; quiere ademds que sea por la fe; luego, a todos
debe ser posible esa fe. El estudio se reducird a estudiar detenidamente las dos
premisas y su conclusién, después de haber estudiado las otras soluciones que
juzga insuficientes (p. 15). Al fin de este primer capitulo, el autor ofrece
una bibliografia selecta general (pp. 15-18), que ird completando con otras
mas particulares en cada capitulo. Cierran el libro dos indices, uno personal
y topografico, y otro general, muy detallado (pp. 741-756). Aparte, nos ha
llegado una hoja adicional importante, con las erratas descubiertas des-
pués de la publicacién de la obra. A los interesados en la vocacién misio-
nera, les sefialamos el ultimo capitulo (pp. 711-724) sobre la necesidad de
la labor misionera: este capitulo nos prepara para una obra que el mismo
autor nos anuncia sobre el tema, no satisfecho enteramente ni con las teo-
rias de Charles —escuela belga—, ni con la de Zameza —escuela espa-
fiola—, ni ¢on la de Glorieux (a la que de momento se acomoda, y que se
basa en una razén de plenitud v de seguridad).

? A. SANCHEZ HERNANDEZ, Salvacién y paganismo, Sal Terrae, Santan-
der, 1960, VII-756 pégs.
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El mismo A. Santos Hernandez nos ofrece Los niiios del mundo pa-
yuno 10, tirada aparte del capitulo XXV de la obra que acabamos de co-
mentar: la justifica lo acuciante de este problema, propio del nifio que no
puede valerse —como el adulto— por si mismo; y el hecho de que los
teblogos, al tratar de los nifios que mueren sin bautismo, se refieren al
problema en general, o al de los nifios del nicleo cristiano, mientras que
el autor en concreto se refiere aqui a los nifios paganos. Esta tirada aparte
tiene las mismas caracteristicas que la obra completa; con la ventaja —para
quienes se interesan por este problema teolégico especifico— que tanto la
bibliografia como los indices han sido puestos aparte. .

" La obra de G. Scholem, Le Mistica Judia en sus_corrientes Fundagmen-
tales11, es s6lo una parte, pero muy importante, de la actividad del auvtor
e"h su esfuerzo de rehabilitaciéon de la mistica judia: véase, pp. 457-474, la
parte que le corresponde en la bibliografia mundial sobre el tema. Su pri-
mera edicién, inglesa, se publicé en 1941; y su primera edicién alemana
es la presente, con sus oportunas correcciones, sobre todo en la bibliogra-
fia. El plan del trabajo es historico: después del primer capitulo intro-
ductorio, donde expone los rasgos fundamentales de la mistica judfa, entra
en sus manifestaciones histéricas, desde la gnosis hasta el casidismo polaco,
que el autor considera como ultima etapa. En resumien, la obra de Scholem
incluye una comparacién de la mistica judia con las otras misticas, influen-
cias mutuas entre ellas, relaciones entre las fases diversas, y circunstancias
histéricas que las han determinado parcialmente, biografias —veales o le-
gendarias, segtn los casos— de Jos maestros. descripciones psicolégicas de
la afectividad mistica en sus ascensiones hacia el éxtasis que corona la
mistica, ete. 2. El primer periodo de la historia de la mistica judia es el de
la Merkabd: Ton la época de la gnosis y bajo su influencia, se comenzd una
mistica judia con la explicacién del trono (Merkabd) de Dios, descrito mis-
teriosamente en el capitulo X de Ezequiel; y~fueron también objeto de la
mistica otros pasajes biblicos, como la historia de la creacion, y los dngeles
y creaturas citadas también por Ezequiel. El autor se detiene en densos
v prolijos andlisis de las obras literarias de los misticos de cada época:
en este capitulo, analiza los Hekkaloth, donde se describen los palacios ce-
lestes por donde pasa el vidente. En el capitulo III, analiza el Sepher Hassi-
dim, que representa al Hassidismo de la alemania medieval. Los Hassidim
devotos se pueden parangonar con los misticos cristianos de entonces y de
la misma regién, el Rhin (insisten éstos especialmente en el ascetismo). En
el capitulo IV, comienza la parte més importante de la obra, pues trata
de la Cdbala, que es lo mas tipico dentro de la mistica judia. Cabala signi-

10 A, SANcHEZ HERNANDEZ, Los niitos del mundo pagano, Sal Terrae,
Santander, 1960, 102 pags. o ) ]

11 G. SHOLEM, Die judische Mystik in ihren Haupt-strémungen, Rhein,
‘Zurich, 1957, 490 pags.

12 Cfr. Rev, Pensée Juive, 3 (1950), p. 314.
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fica tradicién, que en concreto se reserva a unos pocos. La Cébala se des-
arrolla especialmente en Espafa, pero llega a tener repercusiones en toda
Europa, de tal manera que hasta hay una Céabala cristiana. De esta altima
no trata el autor, pues estd fuera de su tema, pero es sumamente intere-
sante sobre todo por su interpretacién alegérica de la Biblia. Baste citar a
Pico de la Mirindola y a Lulio, que son sus representantes. En este capitulo,
el autor explica las obras de Abraham Abulafia y la doctrina del cabalismo
profético, que adopta este adjetivo porque se basa en revelaciones privadas.
Se da mucha importancia a la combinacién de nimeros y letras en el trabajo
mistico. Abufalia llega también al cabalismo prictico, es decir, a la magia
negra. En los dos capitulos siguientes se analiza el Zohar (esplendor),
considerada como la Biblia de la Cébala. Primero se hace un profundo
estudio literario de la obra, sobre todo para determinar quién es su autor.
Luego, trata de la doctrina teoséfica (que llega hasta el panteismo) del
Zohar. “El Zokar es el primer libro en el cual la teoria de los cuatro mé-
todos de la interpretacién de la Escritura, originalmente desarrollados por
los exégetas cristianos, es adoptado por un autor judio”; pevo lo umnico que
autor estudia del Zokar es el método alegérico o mistico. El capitulo séptimo
estd dedicado a Isauc de Luria y a su escuela. Este judio espafiol, como
tantos otros, fue desterrado de Espafia por los Reyes Catélicos, y se radicé
al norte de Galilea. En relacién con el exilio que vive, medita particularmente
en el mesianismo, pero llega a tratar de la transmigracién de las almas.
En el capitulo octavo trata de Sabbatai Zwi y su herejia mistica, pues éste
débil mental se creia el Mesfas, y luego se hizo musulman. El sebatianismo
justificaba la situnacién de muchos judios que se bautizaron ante la perse-
cucién. El dltimo capitulo esta dedicado a la ultima fase del Hass'dismo.
Esta corriente, concentrada principalmente en Europa oriental, sigue con
los temas comunes en las corrientes precedentes, pero la vida recogida en los
ghetos da lugar a la aparicién de los Zaddika, hombres santos dedicados a
la meditacién. Se encuentran autores de esta tendencia hasta el siglo pasado.
Después ha venido la catdstrofe para los judjos de esta zona y de Alemania,
El autor nos dice, al terminar, que para detectar la nueva corriente mistica
que se conserva en la presente historia de Israel, seria necesario no un pro-
fesor, sino un profeta; hay quien piensal3 que él podria ser este profeta,
pues pocos como é1 merecen el nombre de maestros en la mistica judia.

El tema de la simbélica de la cdbala (verbalmente: tradicign de las
cosas divinas), identificada con la mistica judia, es objeto peculiar de otra
obra del mismo autor, titulada Pare la Cdbala y su simbélica 14, Mien-
tras la obra clisica de la Cabala, el libro de Sohar, sigue siendo en algu-

_ hos sitios de oriente un tesoro que no se deja caer de las manes, toda la
Cébala ha caido en olvido en occidente, y se ha hecho ininteligible —pre-

13 Ibid. -
'* G. SHOLEM, Zur Kabbala und ihrer Symbolik, Rhein, Ziirich, 1960,
303 pags.
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cisamente dentro del judaismo—, sobre todo porgue no consis_t'e en concep-
tos, sino en simbolos: mientras que un concepto se puede (.axphc.ar en abs-
{racto por partes, un simbolo siempre supone la misma‘ vivencia total de
quien lo ha creado. En la introduccién, el autor, ademas de -hace‘,r ver.la
necesidad de una obra como la suya para volver a entender la Cabalg ju-
dfa, recalca su importancia para el descubrimiento histérico de la p’smolo-
gia del pueblo judio, y ain del hombre: la ley de la Tord, es el s1mbqlo
de la ley del mundo; y la historia del pueblo, el simbol? de‘l’ proceso his-
térico del mundo {p. 9). Y califica su método de investigacion como una
combinacién de fenomenologia del espiritu e historia de los hechos (p..10).
Tl libro redine —como nos lo advierte su autor al final, p. 253— cmc’o
trabajos, de los cuales los cuatro primeros tratan de los problemas g;ene~
ricos de la Cabala (autoridad religiosa y mistica, el sentido de T??'(I: en
la mistica judia, Cdbala y mito, tradicién y creacién en el rito cabazls'tlco),
mientras el quinto estudio trata de un problema especifico, a propdsito de
una novela de G. Meyrinks: 'publicados estos estudios con an-terioridafi (Era-
nos Jahrbuch 1949, 1950, 1953 y 1957), han sido revisados y corr‘egldos po’r
el mismo autor —uno de estos estudios, ha sido ademas, tradu‘cldo por e}l
al aleman—, Fl autor espera que esta publicacion abra una s'erle de publi-
caciones similares sobre la significacién del simbolo cabalistico, que tanto
le interesa. La obra termina con el habitual indice temético. El abundante
aparato critico va al final de la obra.

La obra de B. Freudenfeld, Israel, experimento de un renacimiento na-
cional 15, tiene un propésito bien determinade, que su autor expresa en
el prologo: 1. mostrar las fuerzas que dieron origen a estg nueva ex}?e-
riencia politica, y el modo cémo se realizé; 2. el estado mtez:mr y extem‘or
de su desarrollo, en el curso de sus primeros diez afios de existencia naclo-
nal; 3. las tendencias y posibilidades de la futura forx‘na del estado y del
pueblo de Israel, asi como su significacién para el mismo Israel, para el.
judaismo extra-israeli, y para el mundo no judio (p. 9). No se .trsjlta de un es-
tudio exhaustivo hasta el ultimo detalle, sino del descubrimiento de un
proceso historico que no tiene analogia con el de otros pueblo§ o Estados.
La dltima parte, aunque mas breve —y basada en las dos ant‘erlores—— es la
mas interesante, porque en ella el autor no se contenta .con interpretar los
hechos presentes y pasados, sino que también los eritica mirando al futuro. ‘La
cuestion clave seria la de la identificacién de politica y culto, que c?racterlza
objetivamente el pasado de Israel: pero el autor mo pret‘;ende aqui resolver
csta cuestién enteramente, sino solamente circunscribirla .(pp. 131 y ss.);
y la 'bibliografia que el autor presenta, al término de su libro, para un es-
‘tudio ulterior del tema (pp. 157-158), dice bien a las claras que no cred
ger definitivo su estudio.

. 15 B. FREUDENFELD, Israel, Experiment einer nationalen Wiedergeburt,
Kosel, 1959, 157 pags.
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H. Stieglecker, en Las doctrinas del Islam 18, nos ofrece dos volfi-
menes sobre el tema del titulo: I. Cuestiones preliminares y dogmaticas es-

peculativas; II. Dogmética revelada (oida), se mantiene siempre en el pun- -

t.o de vista estrictamente isldmico: en esto insiste mucho el autor, y es lo
més original y novedoso de su esfuerzo; si queremos llegar un dia a dia-
logar con los mahometanos, tenemos previamente que mirar la doctrina de
ellos como ellos mismos la ven (p. 1). Esta regla de oro del didlogo impor-
tante en todos los terrenos, los es mas adn en el terreno religio:o,’ porque
aqui es el corazén del hombre el que se siente interesado, y nada hay méas
sensible en el hombre que su corazén (p. 2). EI recurso del autor al célebre
pasaje del la samaritana y Jestis (Juan, IV, 6 y ss.) es acertado: Jests
oye primero antes de hacerse oir. Cada capitulo doctrinal del Islam va pre-
cedido de una advertencia preliminar, con el objeto de facilitar la compren-
sion del lector. Las cuestiones preliminares, a las que antes hemos hecho
Jjeferenc.ia, son la filosofia del Islam, en lo que es necesario para la com-
brensién de su teologia; y la primera parte de la dogmatica especulativa, es
una teodicea. Aqui y alli, se hacen ofr las diversas escuelas islimicas, };ero
de modo que no se pierda tiempo en las discusiones, porque el objetivo- del
autor no es tomar parte en ellas, sino captar la doctrina del Islam. En
la segunda parte, dedicada a la profecia, se puede ver la idea que €l maho-
metano se hace de cada uno de los grandes personajes que el Islam consi-
dera como sus profetas: veinticinco, segtin el Coran, desde Adan hasta Jesis
(a quien el autor dedica la mayor parte de este segundo volumen, pp. 252-
320). Como se ve, un excelente instrumento de trabajo 17, indispensable
bara toda investigacién seria sobre cualquier punto de doetrina isldmica

porque ofrece un panoramsa objetivo —cuanto es posible que un extrafio lc;
consiga, después de treinta afios de convivencia con el Islam— de la teolo-
gia islamica. i

' J. Ratzinger nos ofrece unas conferencias sobre La fraternidad cris-
tana 1%, ya publicadas en la revista austriaca “Seelsorger”’ (1958). Las
pa!abras finales del autor, expresan claratente la idea original que lo ha
guiado en toda la exposicién: el protestantismo es hoy en dia un fenémeno
peculiar, distinto al de los siglos pasados, al que ya no le cuadra exacta-
mente la tradicional calificacién de herejia (pertinacia) en la fe (pp. 118-

119); v, consiguientemente, hoy en dia hay maés posibilidades para tener,

respecto de un protestante, sentimientos de verdadera fraternidad cristia-

nald. Asi se explica la necesidad que ha sentido el autor de precisar el

16 H. STIEGLECKER, Die Glaubenslehren des Islam, 1. V
. _ C / , L Vorfrage
Spe'l.m‘la,twe Dogmatik; II-1I1, Die Geoffenbarte Dogmatik (2 ur{d g %ie?%d
Scholr;m}glh, _Pa,delrborn, 1960-1961, 560 pags. e
ejemplar que hemos recibido, no tiene indices; pero se debe si

duda a que se va publican'do por entr,egas. Pero 1a oblfa completa tendsrl'g
1nd1c1%s,J'poI§que la numeracién por péarrafos los presupone.

193 pégé. ATZINGER, Die christliche Briiderlichkeit, Kiise‘l,i Miinchen, 1960,
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sentido verdadero de dicha fraternidad, .teniendo también en cuenta una
distincién, que considera importante, entre el plano dogmatico y el concreto
de las relaciones con los protestantes. En el plano dogmatico, hay una igle-
sia visible; pero hay diversas gracias invisibles —tantas cuantas perso-
nas—, aunque no por eso se admitan otras tantas iglesias (pp. 120-122).,
En el plano concreto, de las relaciones entre los hombres, hay tantas frater-
nidades, inmediatamente distintas, cuantas comuniones hay; pero atin que-
da lugar para una fraternidad entre comuniones distintas (pp. 122-123).
Esta Gltima idea trasciende la que se encuentra en la Escritura y en'la
tradicién, cosa que se explica por la diversidad de situaciones histéricas; y
es una idea que hoy dia permitiria que también los miembros de cada co-
munién se sientan hermanos de los de la otra, como no pueden serlo con los
-que estin fuera de cualquier comunién (o sea, con los no cristianos). Este
breve resumen de la conclusién permite entender el servicio que el libro pue-
‘de prestar para suavizar las relaciones con los hermanos separados, pues
contribuye a captar el sentido profundo de esa frase tan usual -—hermanos
‘separados—— y no siempre fraternalmente entendida (p. 124). El plan que
el autor sigue para llegar a esta conclusién es claro: la parte primera, es
un andlisis histérico del concepto de fraternidad, antes y fuera del cristia-
nismo (munds griego, Antiguo Testamento, helenismo, Ilustracién, y mar-
xismo), y en el primitivo cristianismo (seglin las palabras de Jesiis en el
Nuevo Testamento —sobre todo en San Pablo— y en tiempos de los Padres) ;
v la parte segunda, es una tentativa de sintesis. eristiane de la fraternidad.
El estilo general de la exposicién es el de una conferencia; pero las citas,
oportunas y muy selectas, abren el camino a una profundizacién cientifica,
‘a la vez que el texto insinda frecuentemente aspectos originales que valdria
la pena de considerar por cuenta propia.

TEOLOGIA Y ESPIRITUALIDAD

Lex Orundi nos ofrece, en francés, la obra del conocido tedlogo flamen-
co, E. H. Schillebeeckx, bajo el titulo —tomado de la tercera edicién origi-
nal— Cristo, Sacramento del encuentro con Dios1. El traductor, ademés
de Ia traduccién, nos ofrece un buen estudio sobre la personalidad del au-
tor: recuerda su formacién filoséfica y teolégica, y la repercusién de su obra
fundamental, acerca de la economia sacramentaric, que ha renovado la teo-
logia sacramental tanto histérica como especulativamente: tal obra ha que-

19 Tal vez fuera mejor hablar de un estudio mas ajustado del término
pertinacia, esencial para el concepto de herejia formal. Cfr. DTC., art. Hé-
résie, vol. X11-2, cc. 2222-2223, donde el autor recalca la importancia de la
negacién de la norma de la iglesia que se cree verdadera.

1 E. H. SCHILLEBEECKX, Le Christ, sacrement de la rencontre de Digu,

Du Cerf, Paris, 1960, 270 pags.



128 —

H. Stieglecker, en Las doctrinas del Islam 18, nos ofrece dos volfi-
menes sobre el tema del titulo: I. Cuestiones preliminares y dogmaticas es-

peculativas; II. Dogmética revelada (oida), se mantiene siempre en el pun- -

t.o de vista estrictamente isldmico: en esto insiste mucho el autor, y es lo
més original y novedoso de su esfuerzo; si queremos llegar un dia a dia-
logar con los mahometanos, tenemos previamente que mirar la doctrina de
ellos como ellos mismos la ven (p. 1). Esta regla de oro del didlogo impor-
tante en todos los terrenos, los es mas adn en el terreno religio:o,’ porque
aqui es el corazén del hombre el que se siente interesado, y nada hay méas
sensible en el hombre que su corazén (p. 2). EI recurso del autor al célebre
pasaje del la samaritana y Jestis (Juan, IV, 6 y ss.) es acertado: Jests
oye primero antes de hacerse oir. Cada capitulo doctrinal del Islam va pre-
cedido de una advertencia preliminar, con el objeto de facilitar la compren-
sion del lector. Las cuestiones preliminares, a las que antes hemos hecho
Jjeferenc.ia, son la filosofia del Islam, en lo que es necesario para la com-
brensién de su teologia; y la primera parte de la dogmatica especulativa, es
una teodicea. Aqui y alli, se hacen ofr las diversas escuelas islimicas, };ero
de modo que no se pierda tiempo en las discusiones, porque el objetivo- del
autor no es tomar parte en ellas, sino captar la doctrina del Islam. En
la segunda parte, dedicada a la profecia, se puede ver la idea que €l maho-
metano se hace de cada uno de los grandes personajes que el Islam consi-
dera como sus profetas: veinticinco, segtin el Coran, desde Adan hasta Jesis
(a quien el autor dedica la mayor parte de este segundo volumen, pp. 252-
320). Como se ve, un excelente instrumento de trabajo 17, indispensable
bara toda investigacién seria sobre cualquier punto de doetrina isldmica

porque ofrece un panoramsa objetivo —cuanto es posible que un extrafio lc;
consiga, después de treinta afios de convivencia con el Islam— de la teolo-
gia islamica. i

' J. Ratzinger nos ofrece unas conferencias sobre La fraternidad cris-
tana 1%, ya publicadas en la revista austriaca “Seelsorger”’ (1958). Las
pa!abras finales del autor, expresan claratente la idea original que lo ha
guiado en toda la exposicién: el protestantismo es hoy en dia un fenémeno
peculiar, distinto al de los siglos pasados, al que ya no le cuadra exacta-
mente la tradicional calificacién de herejia (pertinacia) en la fe (pp. 118-

119); v, consiguientemente, hoy en dia hay maés posibilidades para tener,

respecto de un protestante, sentimientos de verdadera fraternidad cristia-

nald. Asi se explica la necesidad que ha sentido el autor de precisar el

16 H. STIEGLECKER, Die Glaubenslehren des Islam, 1. V
. _ C / , L Vorfrage
Spe'l.m‘la,twe Dogmatik; II-1I1, Die Geoffenbarte Dogmatik (2 ur{d g %ie?%d
Scholr;m}glh, _Pa,delrborn, 1960-1961, 560 pags. e
ejemplar que hemos recibido, no tiene indices; pero se debe si

duda a que se va publican'do por entr,egas. Pero 1a oblfa completa tendsrl'g
1nd1c1%s,J'poI§que la numeracién por péarrafos los presupone.

193 pégé. ATZINGER, Die christliche Briiderlichkeit, Kiise‘l,i Miinchen, 1960,
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sentido verdadero de dicha fraternidad, .teniendo también en cuenta una
distincién, que considera importante, entre el plano dogmatico y el concreto
de las relaciones con los protestantes. En el plano dogmatico, hay una igle-
sia visible; pero hay diversas gracias invisibles —tantas cuantas perso-
nas—, aunque no por eso se admitan otras tantas iglesias (pp. 120-122).,
En el plano concreto, de las relaciones entre los hombres, hay tantas frater-
nidades, inmediatamente distintas, cuantas comuniones hay; pero atin que-
da lugar para una fraternidad entre comuniones distintas (pp. 122-123).
Esta Gltima idea trasciende la que se encuentra en la Escritura y en'la
tradicién, cosa que se explica por la diversidad de situaciones histéricas; y
es una idea que hoy dia permitiria que también los miembros de cada co-
munién se sientan hermanos de los de la otra, como no pueden serlo con los
-que estin fuera de cualquier comunién (o sea, con los no cristianos). Este
breve resumen de la conclusién permite entender el servicio que el libro pue-
‘de prestar para suavizar las relaciones con los hermanos separados, pues
contribuye a captar el sentido profundo de esa frase tan usual -—hermanos
‘separados—— y no siempre fraternalmente entendida (p. 124). El plan que
el autor sigue para llegar a esta conclusién es claro: la parte primera, es
un andlisis histérico del concepto de fraternidad, antes y fuera del cristia-
nismo (munds griego, Antiguo Testamento, helenismo, Ilustracién, y mar-
xismo), y en el primitivo cristianismo (seglin las palabras de Jesiis en el
Nuevo Testamento —sobre todo en San Pablo— y en tiempos de los Padres) ;
v la parte segunda, es una tentativa de sintesis. eristiane de la fraternidad.
El estilo general de la exposicién es el de una conferencia; pero las citas,
oportunas y muy selectas, abren el camino a una profundizacién cientifica,
‘a la vez que el texto insinda frecuentemente aspectos originales que valdria
la pena de considerar por cuenta propia.

TEOLOGIA Y ESPIRITUALIDAD

Lex Orundi nos ofrece, en francés, la obra del conocido tedlogo flamen-
co, E. H. Schillebeeckx, bajo el titulo —tomado de la tercera edicién origi-
nal— Cristo, Sacramento del encuentro con Dios1. El traductor, ademés
de Ia traduccién, nos ofrece un buen estudio sobre la personalidad del au-
tor: recuerda su formacién filoséfica y teolégica, y la repercusién de su obra
fundamental, acerca de la economia sacramentaric, que ha renovado la teo-
logia sacramental tanto histérica como especulativamente: tal obra ha que-

19 Tal vez fuera mejor hablar de un estudio mas ajustado del término
pertinacia, esencial para el concepto de herejia formal. Cfr. DTC., art. Hé-
résie, vol. X11-2, cc. 2222-2223, donde el autor recalca la importancia de la
negacién de la norma de la iglesia que se cree verdadera.

1 E. H. SCHILLEBEECKX, Le Christ, sacrement de la rencontre de Digu,

Du Cerf, Paris, 1960, 270 pags.
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dado hasta el momento limitada a su primer volumen —exposicién positi-
va—, y sblo es accesible en su lengua original —flamenca—; pero, en cierta
manera, llega ahora al gran piblico, con esta otra obra que traduce una
de alta vulgarizacién, en la que el autor, prescindiendo de la base positiva
y teolégica de la -anterior, ha logrado sintetizar su punto de vista personal
sobre los sacramentos. Porque su objetivo es, en esta udltima obra, comuni-
carnos la comprensién interna del sacramentalismo de la iglesia, que se re-
sume en el titulo que tenia su primera edicién: El encuentro con Cristo en
los sacramentos de la Iglesia, es el Sacramento del encuentro con Dios.
‘Hasta aqui la primera parte del prefacio del traductor; en la segunda, tra-
ta de la importancia —innegable, a nuestro juicio— de la lengua y cultura
neerlandesa, o sea la holandesa y flamenca, en la ciencia eclesiastica actual,
El traductor advierte, al final de su prefacio, que ha tratado de mejorar,
al traducir, el estilo del original, en beneficio. de lectores mas exigentes
—los franceses, por supuesto—. Ademds, en el curso-del trabajo, ha afiadi-
do oportunas referencias a la bibliografia francesa actual, asi como indica-
ciones breves acerca de la personalidad de autores neerlandeses citados por
€l autor. El autor, por su parte, desde un comienzo anuncia su propésito de
no- limitarse a criticar, en la euestién sacramental, la reflexién teolégica de
dos tltimos siglos, sino construir a partir de la idea del -encuentro humaeno
y personal?; encuentro que no se reduce a una mera presencia de Dios
(p. 28), sino que implica, segin la manera de hablar de la Escritura, una
inhabitacion de Dios en el alma; o sea, intimidad, familiaridad de Dios
—en tres Personas— en la persona humana. Este encuentro personal es,
de parte de la creatura, histérico; o sea, sacramental, porque tal es toda
realidad sobrenatural que se realiza histéricamente (p. 30). Pero puede ha-
ber, en el personalismo sacramental, una exageracién; y es la de cuantificar
demasiado estrictamente la gracia sacramental, a la medida exacta de la
disposicién personal (p. 262); pero el autor sabe evitar muy bien esta exa-

geracién, recordando que es precisamente en el sacramento donde la gra-

tuidad de la redencién alcanza su cima mistica (pp. 260-261), distinguiendo
muy bien entre la intencién real de cadaN persona, y su apertura ideal
(pp. 262-263). Estas consideraciones finales son muy importantes, y res-
'ponden muy bien a la cuestién que otros tedlogos —como K. Rahner— han
planteado muy bien, pero que tal vez no han resuelto con suficiente claridad:
nos referimos a la cuestién —eminentemente pastoral— de la frecuencia de
los sacramentos en la vida cristiana ordinaria %, Podriamos todavia citar
otras observaciones de nuestro autor (como las que dedica a la obra de
su equilibrio; pero seria alargarnos demasiado en la presentacién de una
‘obra que se recomienda por si sola. Recordemos ademés que contamos, en

2 Recuérdese a este propdsito la obra similar de O. SEMMELROTH, Gott
und Mensch in Begegnung, traducida ya al castellano. Cfr. Ciencia y Fe,
16 (1960), pp. 454-455.

. # Cfr, Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 459-460.
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Rosier, pp. 241 y ‘ss.; cfr. Ciencia y Fe, 16 [1960], pp.) en las que muestra
aleman, con otro resumen, mas breve, de las ideas fundamentales de nues-
tro autor en cuanto a la dogméitica de los sacramentos, en un capitulo de
la obra colectiva Fragen der Theologie heute, capitulo que precisamente se
titula: Los sacramentos como 6rganos del encuentro con Dios*.

U. Marién, bajo €] titulo de Una teologia sobre Fdtima 3 quiere ofre-
cernos el nucleo del mensaje de Fatima —la exigencia de reparacién— y

“no sus circunstancias —milagros, secretos, amenazas—, que mas bien dis-

traen, sobre todo a los tedlogos; y cree gque, en esta forma, ese mensaje
podré ser oido por todos, también por los teslogos. Ahora bien, como esa
exigencia de reparacién tiene —en Fatima— un sentido mariano tan pro-
nunciado, el autor estudia, mo sélo el pecado y la reparacién (segundo y
tercer capitulo), sino también el lugar gque Maria ocupa en el plan salvador
‘de Dios .(cap. primero). Es pues, este libro una mariologia, bajo un aspec-
to ‘muy especial que es el puesto de manifiesto en Fétima (pp. 7-8). El

- ‘argumento, casi unico, del autor es la Escritura; y esto es lo que mas jus-

tifica el titulo, dado al libro, de teologia; porque, por lo demds, el autor
evita los tecnicismos, y no deja de lado repeticiones que cree necesarias pre- -
cisamente para llegar al alma de su lector, y no sélo a su inteligencia. So-
bre Fatima se ha discutido mucho ¢, y por eso nos parece tanto més acertado

"el propésito del autor, de atenerse a lo teoldgico y, en especial, a lo mario-

16gico de ese mensaje.
La obra de P. Ellis, titulada sugestivamente Fdtima, 19607, se rvefiere
en cambio mas bien a las circunstancias del mensaje; y estudia esta reve-

" lacién privada a la luz de otras por el estilo. El prélogo (a la segunda edi-

cién) es una tentativa de esclarecer la posicién del autor, distinguiéndola.
de toda exageracién milenarista: El texto —a pesar que su autor no es
éspafiol— supone mas bien un lector espafiol. La obra de T. Charmot, La
Santisime Virgen y la mistica de los votos S, es una meditacién sobre las
riquezas sobrenaturales —que el autor llama misticas— de la vida religiosa..
El esquema ideolégico lo toma de otros autores: Santo Tomds, que ve en
los votos un culto a la Trinidad, amor de caridad hacia el Padre y el Hijo,
en el Espiritu Santo; y Galot, en su tesis teolégica sobre Maria, como tipo
y Madie de la Iglesia®. Dijimos que la obra era una meditacion, porque es:
una reflexién en busca de una mistica: o sea, busqueda de las relaciones -
espirituales y vitales que —por los votos— existen entre el alma y la San-

-‘tisima Trinidad, Jesucristo, la Iglesia, y la Comunién de los Santos (p. 9);

+ FRAGEN DER THEOLOGIE HEUTE, Benziger, Einsiedeln, 1958, pp. 874-402.

5 V., MARION, Eine Theologie iiber Fatima, Rauch, Innsbruck, 1960,
69 pags. . :

6 Cfr. Orientierung, 24 (1960), pp. 8-10, 19-22. .

7 P. EuLis, Fatima, 519602, Studium, Madrid, 1960, 96 pags.

8 ¥. CHARMOT, La Sainte Vierge et la mystique des voeux, Lethielleux,
1960, 139 pags. :

9 Cfr. Nouv. Rev, Théol,, 81 (1959), pp. 113-131.
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v las imagenes sencillas que acompaiian al texto pueden ayudar a que esta
-reflexién teolégica se convierta, durante su lectura reposada, en verdadera
oracién. Podriamos iambién decir que es una pequefia mariologia aplicada
‘a la vida religiosa; mariologia que, al hacer resaltar el papel ecjemplar de
la Virgen en la vida religiosa, reconoce a la vez su papel de mediadora de
la gracia de los votos (pp. 188-139). '

La obra de Didier de Cré, La Esposa del Espiritu Santo 10 es, como
-el subtitulo lo indica, un breve tratado de teologia (mariana) segtn la doe-
trina de San Lorenzo de Brindis, Doctor de la Iglesia, Hemos presentado,
en otra ocasién, las obras de wmariologia espiritual, escritas anteriormente
por el M. R. P. Didier de Cré, de las cuales ya se han publicado tres tomos,
con el titulo genérico de Meditaciones teolégicas; se agrega a ellas este pe-
quefio folleto, de mariologia trinitaria —aungue, como su titulo lo advierte,
‘especialmentg referida al Espiritu Santo—. La intuicién de base es que la
sentidad —o concepcién espiritual, para hablar en términos que correspon-
den al titulo de esposa, concedido a Maria Santisima—, es una dignidad
superior a la de la maternidad, o concepcién corporal del Verbo hecho carne
(pp. 18-15) : nosotros diriamos que este punto de vista es mds estrictamente
‘cspiritual, ya que acerca mucho més la vida de la Virgen a nuestra vida,
v posibilita una reflexién personal sobre ella —en el sentido.que San Ig-
nacio le daba al término reflexién, en sus Ejercicios Espiritualesl—, me-
jor que en el otro enfoque de la maternidad corporal.

Tal vez sea éste el mejor lugar para comentar la obra de Fr, Charmot,
titulada A la luz de lo Trinidad12, sobre la espiritualidad de la B. Julie'
Billiart, Fundadora de las Hermanas de Notre-Dame: espiritualidad teolo-
-gal, practica de las magnificas revelaciones paulinas sobre el Padre, el Hijo
v el Espiritu Santo —baste citar el comienzo de la carta a los Efesios—,
v que también se nota en la espiritualidad de otros santos, como San Ignacio
de Loyola (pp. 21-23). De aqui que Charmot tome como el plan de su libro,
el seguir una a una las relaciones de la B. Julia Billiart con cada una de
las divinas Personas: como hija del Padre,\Esposa del Hijo, Templo del Es-
piritu; agregando a estos capitulos, uno sobre la Beata, como hermana de
Nuestra Sefiora (Virgen y Co-redentora), y.otro sobre sus obras. La breve
conclusién aplica, a la Beata y su obra, las mismas palabras que Pio XII
dirigiera a los jesuitas, en una carta con ocasién del cuarto centenario de
ia muerte de San Ignacio. A veces explicita, a veces implicitamente, la ex-
posicién es una suerte de estudio comparativo de ambas espiritualidades, 1a
de San Ignacio y la de la Beata Julia, teniendo como fondo comun la es-
piritualidad paulina: espiritualidades cristocéntricas, como 1o expresa muy

0 DIDIER DE LA CRE, L’Epouse du Saint-Esprit, Notre-D de 1 -
nité, Blois, 1960, 39 pags. pri, RotrerDame de da i

1 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 541-544.

1”2’ F. CrarMor, Dans la lumiére de lo Trinité, Desclée, Bruges, 1960,
209 pags. :
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bien el autor, en el capitulo dedicado a ese aspecto de las relaciones de
la Beata con la Trinidad (pp. 63-103). Para terminar, digamos que el es-
quema teolégico de este estudio de espiritualidad, es tipico de su autor, Char-
mot, en todas sus obras, pero sobre todo en las ultimas que de él hemos leido.

La obra de Philibert de Saint-Didier, La vida religiosa 13, contiene me-
ditaciones —de retiro— sobre verdades fundamentales de dicha vida: con-
cisas, escritas mas bien para sugerir reflexiones o exposiciones, pueden ser
Gtiles tanto al sacerdote que da retiros a una comunidad, como a una co-
munidad —o0 a un particular—— que no cuente con un sacerdote que se los
dé. Las cuestiones fundamentales estan bien elegidas: fin de nuestra vida,
llamado, comunidad, wvotos, etc.; cada una de las cuales se anuncian con
un sugestivo titulo, y se desarrolla con un estilo directo, que ayuda a que
la oracién se mezcle con la misma lectura: cuadra pues, perfectamente con
lo que tradicionalmente se llama retiro espiritualld.

J. Martinez Ballirach, en sus Lecciones esquemdticas de cspiritualidad 9,
no pretende originalidad, sino practicidad: ha reducido a esquemas el texto
—original latino— de J. de Guibert, titulado Theologia Spiritualis, comple-
tandolo en lo posible con otras obras del mismo autor, y seleccionando su
bibliografia. Su libro es pues una guia para clases, con el agregado —en
casi todas las lecciones— de una lectura complementaria, tomada de A. Va.
lensin, Iniciacién o los Ejercicios Espirituales, Completa los esquemas una
bibliografia de obras de teologia espiritual (pp. 405-415); y un indice al-
fabético de temas (pp. 419-480). Para la lecciéon dedicada al caricter (pp.
92-97), téngase en cuenta la obra que comentaremos a continuacion..

Se trata de la obra de A. Roldédn, Introduccién a la Ascética Diferen-
¢ial 16: podemos considerarla como la nueva formulacién cientifica de la so-
lucién de un problema ya viejo en su solucién empirica (p. 6); es decir, e
de la direccién espiritual de diversos tipos de hombres hacia una sentidad
comdn. Lo que caracteriza esta obra es la trasposicién de términos, ya
admitidos para la clasificacién de los tipos temperamentales (Heymans,
Kretschner, Scheldon, ete.), a las virtudes morales. El autor se atiene a
Scheldon: expone su tipologia, justifica el haberla preferido (cap. primero),
y fundamenta su ascética diferencial en tres tipos de santidad, paralelos
a los ‘tres radicales biotipolégicos y caractereolégicos (cap. segundo), antes
de pasar a exponer su aplicacién particular, o sea las normas de la pasto-
ral diferencial {cap. tercero; véase su defensa contra la objecion obvia de
un naturalismo en ascética, pp. 128-130, pues representa sin duda una vi-
vencia de su autor). Los tres tipos de santidad, irreductibles entre si en

13 PH. pE SAINT-DIDIER, La vie veligieuse, Notre-Dame de la Trinité,
Blois, 1960, 227 pags. ’

12 Cfr, Ciencia y Fe, 15 (1959), pp. 273-281,

15 J, MARTINEZ BALLIRACH, Lecciones esquemdticas de espiritualidad,
Sal Terrae, Santander, 1960, 430 pags.

15 A, ROLDAN, Introduccién a lo ascética diferencial, Razén y Fe, 1960,

463 pags.
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abstracto, se concretan en tres santos canonizados, San Francisco de Sales,
San Francisco Javier, y San Juan Berchmans (eap. cuarto), y se sintetizan
finalmente en la persona de Jesucristo (cap. quinto), sintesis. arménica
de los tres aspectos parciales de la perfeccién. En parte, estos capitu-

. los ya habian sido publicados en las revistas Pensamiento y Revista de Es-
piritualidad; pero esas partes cobran mayor fuerza al ser retocadas para
formar todo este libro, que merece el nombre de Introducoién a la Ascética
diferencial. Un indice onomdstico y otro tematico, facilitan su consulta; y
el aparato critico, mas que suficiente, abre nuevas posibilidades al estudio
ulterior de algunos puntos de la literatura ascética contemporinea. Como
el mismo autor lo indica, su obra es fruto, no sélo de estudio, sino de ex-
periencia personal (véase la encuesta hecha por el autor, pp. 52 y ss. sobre
las virtudes” morales).

La obra de C. Spicq, Vide Moral y Santisima Trinided segun San Pa-
blo17, es la traduccién del original francés18. Es un manual de espiritua-
lidad cristocéntrica —el titulo podria hacer pensar en una moral; pero la
moral cristiana es vida espiritual—, cuyos capitulos centrales son: inicia-

" tiva divina, en Cristo, por el Espiritu Santo. Polos de la exposicién son:
la iniciativa divina que hace teocéntrica la moral paulina; y la libertad hu-
mana, que le confiere su tipica tensién hacia una perfecciéon cada vez mayor
(pp. 79-80). Es un libro que no sélo lleva el nombre de San Pablo en su
titulo, sino que se documenta casi exclusivamente en sus cartas: el artificio
tipogréafico de recalcar las citas paulinas con letra negrilla, lo hace mas
evidente. La experiencia moral que el autor trata de orientar es cristiana
no sélo de nombre sino también de hecho: sélo en Cristo, y por el Espiritu
Santo, se realiza el plan del Padre.

Direccion Espiritual y Medicina Moderna, de J. P. Schaller 19, es la
traduccién castellana del original francés, presentada por la Coleccién Hin-
neni. El autor procura coadunar la labor de las personas que intervienen,
o pueden intervenir, en la direccién espiritual de un enfermo: el médico,
en relacién al estado patolégico; el confespr, como quien ha de medir la
responsabilidad del penitente; y el enfermo, con el ejercicio de su voluntad.
Al médico le toca designar como patolégico el estado anormal, morboso, de
un dérgano, de una funcién: tendra pues en cuenta que el estado patolégico
se define conforme a las observaciones generales (clinicas, nerviosas, psico-
1ogicas, ete.); pero que el término pecado no se entiende mas que confor-
me a un sistema de referencias que tiene su punto de partida en Dios, au-
tor de la naturaleza y de la gracia. La labor del confesor, recibidos los

17 C. SpicQ, Vida moral y Santisima Trinided segun Pablo Pablo, Edi-
ciones Benedictinas, Cuernavaca, 1960, 85 pags.

18 Un resumen de esta obra, figura en la obra colectiva Morale chré-
tienne et requétes contemporaines, Casterman, Tournai, 1954, pp. 47-70.

19 J, P. SCHALLER, Direccion espiritual y medicina moderna, Edic. Si-
gueme, Salamanca, 1960, 264 pags. :
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datos del médico, es llegar a precisar en lo posible la parte de culpabilidad
9 responsabilidad -del pecador, y cudl es su camino de santidad. El penitente
no ha de olvidar la necesidad del esfuerzo personal para salir de cualquier
género de’crisis. Punto sobresaliente de la obra es, sin duda, la importancia
que da el autor al valor sobrenatural en la direccién y cura de almas. Se
ve esto sobre todo, en los capitulos siguientes: Dimensién natural y so-
brenatural del sufrimiento, Optimismo cristiano y patologic, y Esperan-
za cristiane y ansiedad. Con todo, el titulo de direccibn  espiritual no le
cuadra exactamente al libro: los clasicos de la vida espiritual, sélo habla-
ban de ella cuando el alma habia superado las primeras etapas de inicia-
cién cristiana, y entraba en el reino deé los espiritus en lucka 20. Segin esta
manera de hablar, diriamos més bien que Schaller trata de la iniciacién, y
no propiamente de la direccién espiritual; y, por eso, por ejemplo, trata so-
lamente de paso del problema del discernimiento de espiritus y sus reiacio-
nes con la medicina psicolégica (p. 111 y ss.).

La nueva obra de R. Voillaume, titulada Cartas o las Fraternidades 1,
tiene, como el mismo autor nos lo advierte, el mismo origen que la ya cla-
sica En el Corazén de las masas, cuya continuacién seria: escritos de cir-
cunstancia, cuyo objetivo es hacer conocer, a los mismos Hermanitos de Je-
sis, lo peculiar de su vocacién. Diferencia, sin embargo, importante: En
el Corazén de las masas pretendia el autor tocar todos los aspectos princi-
pales de esa voeacién; mientras que estas Cartas tratan de explicar algu-
no que otro punto de las relaciones con Dios'y de la caridad fraterna, cuya
practica es mdas dificil (son palabras explicitas del autor, p. 8) que la vida
de trabajo o pobreza. La importancia de estas Cartas radica pues en la
experiencia que supone (los afios que han corrido desde que este movimien-

_ to se inici6, no han pasado en vano para su generoso iniciador) asi como

el tema, constantemente interior y sobrenatural de estas piginas. El primer
volumen tiene el estilo de una charla o platica espiritual sobre los grandes
temas del espiritu; mientras el segundo, el de carta circular (de hecho; han
sido cartas dirigidas desde diversas ciudades del mundo, en el itinerario
apostélico de su autor, desde 1949 hasta el presente). Un indice alfabético
de temas, en cada volumen, facilita su consuita: sin ello, la publicacién hu-
biera perdido muchas de sus ventajas para la lecture espiritual de quien no
es Hermanito de Jestis. Nos parece importante la parte que el autor, en
1a vida de oracién, atribuye al conocimiento religioso (pp. 169-184) : nétese
st manera de insistir en la necesidad de la lectura espiritual para la vida
de oracién 22; y tal vez toda la actividad literaria, en conferencias y cartas,

20 Cfr, H. BACHT, en la obra colectiva Ignotius von Loyola, Echter,
Wiirzburg, 1956, recalca muy bien este aspecto esencial de la direccién es-
piritual clasica (¢fr. Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 535-537).

21 R. VOILLAUME, Lettres aux Fraternités, 2 vols., Du Cerf, Paris, 1960,
408 y 344 pigs. Véase el amplio comentario que se le hace en Christus, 8
(1961), pp. 100-113.

22 Cfr. Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 99-102, 243-250.
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de su autor, nace del convencimiento de la necesidad de iluminar- intelectual-
mente la vida interior de quienes lo siguen como guia de vida espiritual.

" E. Przywara, en su dltimo trabajo titulado Humildad, paciencia y
amor 23, ha escogido tres virtudes para caracterizar la vida del cristiano.
Es un trabajo breve, pero denso -——como suelen ser los suyos— y dificil de
resumir. Presenta dos aspectos interesantes: uno, al caracterizar el cristia-
nismo teniendo como fondo a las filosofia y religiohes no cristianas; y el
otro, el haber escogido como virtud caracteristicamente cristiana a la pa-
ciencia. En realidad, en la concepcién de los apéstoles (San Pablo y San-
tiago, sobre todo), la paciencia es la virtud que méas matices tiene: es la
que recibe, en el Nuevo Testamento, mas nombres distintos, como si su con-
tenido no pudiera agotarse en un solo nombre; y que mds diversas traduc-
ciones tiene en las distintas versiones modernas (constancia, perseveran-
cia, aguante, confianza, etc.). San Pablo hace de la paciencia una virtud
que resulta, por su contexto, cuasi-teologal, porque la relaciona intimamen-

te con la esperanza y el amor (Rom., III, 8-5); y Santiago tiene un texto’

similar, donde la relaciona con la fe (Sant., I, 2-3). Se puede decir que ca-
da autor inspirado ha descubierto sus propios matices en esta virtud neo-
testamentaria por excelencia 24, Por eso nos parece un acierto de Przywara
el haberla hecho objeto de sus reflexiones en este documento representativo
de las inquietudes espirituales de la iglesia de hoy.

Es también representativo el homenaje que un grupo de amigos y dis-
cipulos le ha dedicado al mismo Przywara 25, El responsable del conjunto
—8. Behn— trata de responder, en el primer trabajo, a la pregunta: ;Quién
es? Dificil pregunta, porque la figura de Przywara es compleja, como lo de-
muestra la variedad de las personalidades que trae a colacién Behn, cuando
trata de caracterizar la personalidad del homenajeado. Interesante, también,
con el mismo objeto de hacernos una idea de la personalidad compleja de
Przywara, las cuatro paginas que a continuacién le dedica R. Adolf a su
biblioteca. El plan del homenaje ha consistido en buscar, para cada uno de
los aspectos o temas caracteristicos de Przywara, varios autores que descue-
llen en el mismo aspecto 0 tema (Overhage, k Barth, G. von le Fort, Karl
y Hugo Rahner, ete.) : como se ve por estos pocos nombre, es una obra im-
rortante del pensamiento actual 26,

28 E. PRzYWARA, Demut, Geduld, Liebe, Patmos, Diisseldorf, 1960,
65 pags. . .

2¢ Cfr. C. SpicQ, Ypomoné-Patientia, RSPT., 19 (1930), pp. 95-106.

25 DER BESTANDIGE AUFBRUCH, Festschrift fiir E. Przywara, Glock und
Lutz, Niirnberg, 1959, 237 péags.

26 Vamos a hacer una sola observacién, a unas lineas —del comienzo—
del capitulo de H. RAHNER, Ignatius der Theologe (o. c., p. 216), cuando
usa un texto de Nadal (MHSI. Mon. Ing., 1, p. 113). El texto, que reza
asi: “eccovi il nostro Padre teélogo”, no significa (como H. Rahner lo
entiende, siguiendo tal vez a un autor franecés que cometié el mismo error
de lectura en Christus), admiracién’ por el saber teolégico de San Ignacio;
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La obra de W. K. Grossouw, Breve introduccién a la Teologia de San
Pablo 27, debiera ser leida —y meditada— por toda persona que se intere-
se por la teologia de la vida espiritual. Como lo dice el titulo, el autor sélo
trata de introducir en la teologia paulina; y aun esto, en forma breve y
compendiosa. Podriamos decir que es una glosa amplia de la temdtice pau-
lina, toda ella centrada en Cristo y en su misterio 28: el hombre sin Cristo,
{a redencién de Cristo, la conversién a Cristo, la existencia en Cristo y en
su Cuerpo que es la Iglesia. Por ser méis bien temética, tal vez convendria
anteponer —a su lectura— otro tipo de introduccién, méas personal —co-
mo por ejemplo, la de R. Guardiani, en Lo imagen de Jesis, el Cris-
te, en el Nuevo. Testamento?®—, en la cual se vea més la Persona de
Jestts, sin renunciar del todo al tema de su obra en y para mnosotros.
Pero la obra de Grossouw, tal cual, vale la pena, y hay que agradecerle
que se haya animado -—como él mismo lo dice— a hacer este esfuerzo de
acercamiento al mundo de ideas de San Pablo; y tenemos que agradecerle
a la editorial argentina que haya publicado una obra asi en nuestro am-
biente. Tal vez los laicos no aprecien suficientemente el esfuerzo que re-
quiere, en un especialista como el autor, el dejar de lado los tecnicismos
—sobre todo los teolégicos, respecto de los cuales el autor manifiesta cierta

. alergia—, y expresarse en el lenguaje corriente. Por eso dirfamos que esta

obra vale, no sdélo por el plan tematico, sino también por la expresion y
el estilo —serio, pero asequible— con que ha sido desarrollado.

J. M. Perrin, en El misterio de lo caridad 30, escribe para aguellos “a
quienes una vida sobrecargada de trabajo impide estudiar teologia, y que
sin embargo, para su mismo trabajo necesitarian poseer la sabiduria que
—segin San Pablo— permite juzgar rectamente de todo, y hace fecunda
la accién”. O sea, su obra es de lectura teolégica, en el sentido que en
otras ocasiones le hemos dado a este término, en nuestros boletines espe-
ciales sobre el tema. Tal intencidn espiritucl, que se relaciona, en el sen-
tido clasico del término espiritual, con la accién del Espiritu Santo en
nuestras almas, justifica que el autor se ahorre las citas eruditas —como

‘no sean las de la Escritura, que abundan—, asi como también evite lauda-

blemente las cuestiones discutidas —que no siempre edifican—, mantenién-

sino que es la mera afirmacién de que, en ese momento de la relacién que
Nadal estd haciendo de la vida de estudios del Santo, éste ha conseguido
el titulo de tedogo. Nos apresuramos a decir que esta pequefiez no afecta

- la seriedad del estudio de H. Rahner,suficientemente fundado en todos los

demas documentos que aduce en el curso de su trabajo.

27 'W. E. GROSSOUW, Breve introducciéon o San Pablo, Lohlé, Buenos
Aires, 1961, 83 pags. . . R

28 Centro a su vez de la vida espiritual, en la concepcién paulina, como
muy bien apunta L. BOUYER, La spiritualité du Nouveau Testament et des
Péres, Aubier, Paris, p. 120.

29 Guadarrama, Madrid, 1960, pp. 43-59. .
30 J. M. PERRIN, Le mwystére de lo charité, Desclée, Bruges, 1960,

532 pags.
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dose siempre en lo mas comin a todas las escuelas teolégicas (p. 8). El
plan de la obra parte de Dios, y de su accién, en nosotros (libro primero),
y de la respuesta que exige- (libro segundo); sigue luego con nuestra res-
‘puesta, que debe ser nuestro amor a Dios (libro tercero) y al préjimo (li-
bro cuarto). La fuente coustante de la exposicién es, como dijimos, la mis-
ma Escritura; y los maestros de teologia espiritual que sigue son sobre
todo dos, Santo Tomds de Aquino, y San Francisco de Sales. El autor ob-
serva que, férmulas tan llenas de sentido como “Dios nos ama”, “Dios
guiere ser amado”, etc., parecen a veces vulgaridades, a juzgar por el
Dboco eco que despiertan. Tal vez —diriamos nosotros— porque se ha des-
cristianizado el amor, y se habla demasiado de Dios, y poco del Padre, y
del Hijo y del Espiritu Santo3l. Por eso, los autores espirituales debieran
hacer el propésito de nunca escribir Dios a secas, sino siempre afiadir un
término mas personal —como se hacia en los documentos del primitivo cris-
tianismo— que directamente exprese la Persona divina de quien se estd
escribiendo. Al menos debieran hacerlo asi cuando escriben para los llama-
.dos principiantes —porque los avanzados en vida espiritual lo hacen espon-
tineamente—, o sea aquellos para quienes la Trinidad es todavia objeto
de fe, y no experiencia personal. Por eso nos parece importante el capitulo
que el autor titula Sentido de Cristo, y los siguientes, hasta el fin de la
segunda parte (pp. 259 y ss.): hubiéramos preferido que el lector los hu-
biera podido leer al principio del libro. Para terminar, digamos que esta
espirtualidad de amor, que nos ofrece —en estilo de una lecture espiritual
teolégica— Perrin, es ideal para los hombres y mujeres de accién 32

31 Véase, en esta misma entrega de la revista, M. A. Fiorito, Cristo-
centrismo del Principio y Fundamento de San Ignacio.
. 32 Recordemos aqui la obra similar de F. CHARMOT, L’union avec le
Christ danst Uaction selon S. Ignace de Loyola, Bonne Presse, Paris, 1959,
318 pags. Véase el comnetario que de esta obra hacemos en el boletin de
Ejercicios Espirituales de San Ignacio, en esta misma entrega.
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La obra de A. J. Festugiére, titulada en general Los Monjes de Orien-
{¢, constara de varios volimenes, de los cuales ya hemos recibido los dos
primeros: I. Cultura o Santidad: introduccién al monaquismo oriental. II. Los
Monjes de la Regiéon de Constantinopla l; III. Vidas de Monjes Palestinos;
IV. Relato sobre los Monjes de Egipto. Desde el punto de vista del mona-
quismo, este conjunto de volimenes —cuya unidad la da sin duda el titulo
de la introduccién o primer libro, al referirse al problema de la ciencia
y la santidad— viene a sumarse a la larga serie de estudios en los que se
manifiesta que Occidente ha vuelto a descubrir las fuentes de su espiri-
tualidad —fuentes, por otra parte, comunes con el Oriente catdlico y no
catélico—: como decia muy bien H. Bacht, la pérdida de contacto con estas
fuentes monacales, hizo superficial la literatura espiritual de principios de
este siglo2. En cuanto al problema a que hace alusién el ensayo de in-
troducecién —cultura o sanidad; también ha sido objeto de estudio por
parte de otros historiadores, sea en la misma época monacal, sea en otras
igualmente fecundas de la historia de la espiritualidad 3. Y es un tema
que se estd actualizando en las revistas de espiritualidad4, en las que se
viene insistiendo en la necesidad del estudio para la vida espiritual. Esta
seria también la tesis de Festugiére, cuando concluye su introduceién di-
ciendo que “ordinariamente entre hombres, y a menos de una vocacién es-
pecial, la cultura y la santidad se deben dar a la vez” (p. 91). Pero
Festugiére no pretende estudiar este tema en.toda su amplitud, sino sdlo
en la vida de aguellos que parecen haber huido de la cultura, cuando huian
del mundo: los solitarios o, como se decia entonces, los monjes; y no todos,
sino los de Egipto (Vol. IV), los palestinienses (Vol. III), y los Sirios
(Vol. II); y entre éstos, los que se hallan en los documentos que el autor
va a editar traducidos: o sea, la Historia Monachorum in Aegypto, y la
primera vida griega de San Pacomio; la vida de los monjes palestinienses,
de Cirilo de Scitépolis; y la vida de Simedén el Viejo, Estilita. En su en-
sayo de interpretacién de estos documentos —que es la primera parte de
esta coleccién—, el autor se fijara en tres puntos: I. la atmésfera (creen-
cias, sentimientos, y atn actitudes instintivas hereditarias) que, si no de-
terminan, al menos condicionan la vida que llevan los monjes 5; IL los

1 A. J. FESTUGIERE, Les moines d’Orient: 1. Culture ou sainteté; II. Les
moines de la région de Constantinople, Du Cerf, Paris, 1961, 96 y 176 pags.

2 Cfr. Die frithmonastische Grundlagen ignatianischer Frommigkeit, en
Ignatius von Loyola, Echter, Wiirzburg, 1956, p. 228.

3 J. LECLERCQ, L’amour des lettres et le désir de Dieu, Du Cerf, 1957.
Véase el interesante comentario que se le hace en Christus, 7 (1960); pp.
270-283. .

4 Vie Spirituelle, 103 (1960), pp. 237-276,. entrega totalmente dedicada
ol estudio, en sus relaciones con la vida espiritual.

5 El autor, en este capitulo, trata acertadamente del demonio, cuya
ercencia seria —en su manera de hablar-— la atmésfera del monaquismo.
Pero no nos parece tan acertada la restriccién que pone a la accién de de-
monio (p. 34): esa restriccién no mace de la experiencia, sino de un pre-
Juicio especulativo. De aqui sin duda nace la incomprensién que ciertos
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rasgos. caracteristicos del anacoretismo; III. el ayuno, como observancia
principal del anacoreta; IV. el monje y el estudio.

Estudio bien documentado (véase el indice de textos), cuyo indice de
materias es sintomatico: casi todos los temas se agrupan alrededor de
estos cuatro: demonio, monjes anti-intelectualistas, dieta, y vestimenta de
los monjes.

El segundo volumen, dedicado a los Monjes de lo region de Constan-
tinopla, contiene dos vidas: la de Hypatios, escrita por Callinicus; y la
de Daniel Estilita, por un anénimo. Las traducciones, con notas oportunas
(debidas a A. A. Janin), y los indices acostumbrados de textos y de temas,
vy las cronologias de ambos personajes, hacen de este volumen un excelente
instrumento de trabajo 6.

La reedicion de 1a obra de Lacordaire, la Vida de Santo Domingo 7, se
justifica, por ser ésta una de las mejores obras de su autor; y es, a la
vez, un homenaje en el centenario del mismo. Esta edicién tiene, ademds,
el especial interés de la presentacion que de ella hace M.-D. Chenu, quien
pondera que hay algo en esta historia de Santo Domingo que ha superado
el destino natural de todas las historias —o sea, el ser superadas por otras
- més actuales—, y que le ha permitido seguir siendo actual: ¢l sentido de
la historia, que supera las diferencias entre pasado, presente y futuros.
Lacordaire ha logrado descubrir, en los hechos de la vida de Santo Domingo,

su vocaeién, que es también la propia y la de todos los dominicos; y que,

autores manifiestan respecto del discernimiento de espiritus o discrecién
ignaciana (cfr. Freib. Zeitschr. £f. Ph. u. Th., 7 [1960], p. 95). Tampoco
nos parece exacto cuando el autor indica (p. 34) que primero hay que com-
batir consigo mismo, antes de hacerlo con el demonio: otra es la experien-
cia de los santos -—cuando todavia no lo eran, pero ya intentaban serlo—
(cfr. Autobiografia de S. Ignacio de Loyola, n, 8; edicion BAC, Madrid,
1947, pp. 133-135). Ademas —contra lo que parece suponer Festugiére—,
por el hecho de combatir el demonio, no se Qe_]a de combatir consigo mismo:
la linea divisoria de ese combate smgula pasa por medio del alma de
cada hombre (cfr. Ciencia y Fe, XII-46 [1956] pp. 40, 49-51). Dirfamos
que todas estas inexactitudes de Festugiére son experlmentales su expe-
riencia no controla suficientemente su especulacién; y, aunque especulati-
vamente admite la existencia del demonio, experimentalmente se le escapa
lo esencial de nuestro combate con él, que es la existencia de un proceso,
dentro del cual —y no en los actos aislados— se experimenta el demonio.

6 Por casualidad, hemos notado cierto paralelismo entre el discurso de
Hypatios, sobre la vocacién angélica de los monjes (o. c., pp. 41-43), y el
discurso de S. Ignacio en su Carta de la Perfeccion, sobre la vocacién del
jesuita {(cfr. THESAURUS SPIRITUALIS S.I, Santander, 1935, pp. 280-284).
Pero, dentro del paralelismo verbal de ambos bextos, se pueden también no-
tar las diferencias espirituales de las dos vocaciones, la antigua monacal,
y la jesuitica contempordanea. Como se ve, esta pubhcacwn de los documen.
tos mas primitivos de la espiritualidad monacal se presta a estudios muy
interesantes de espiritualidad comparada.

" D. LACORDAIRE, Vie de saint Dominique, Du Cerf, 1960, 278 pags.

s Cfr. Clenc1a y Fe, XII-46 (1956), pp. 28-36.
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por tanto, no admite diferencia de tiempo: ha hecho pues obra de teologo
en la historia; y por eso su obra es todavia actual.

S. Verhey, en El homhre bajo el dominio de Dios?, nos ofrece nada
menos que la teologia del hombrc segin San Francisco de Asis. En la

. introduceién, hace un panorama exacto de los estudios cientificos escritos
hasta el presente sobire el Santo, escritos que se han multiplicado de una

manera notable en estos Gltimos tiempos (biografias cientificas o estudios

‘eriticos-histéricos de fuentes, figura, obra, cronologias), y a los que ahora

se afiade éste sobre su teologia 19, que tiene sus caracteristicas singulares

"(pp. 19-21), y que el autor sintetiza en la frase escogida para el titulo

de su obra: imagen del hombre fremte a Dios, o sea ni el hombre aislado
de Dios, ni un Dios en si y para si (pp. 21-25), sino el hombre bajo el

‘dominio de¢ Dios'!. El autor sabe lo dificil que es tratar téenicamente una

teologia tan vital como la de San Francisco de Asis; pero hace bien en
intentarlo, porque es la Unica manera de contribuir a su conocimiento exac-
to. La introduccién, como todo el libro, tiene un excelente aparato critico.

_La bibliografia, dividida en fuentes y estudios, es también excelente (pp.
197-205). Muy util el breve panorama sobre los escritos de San Francisco

(pp. 206-207). Un buen indice de personas y de temas cierra esta obra in-
dispensable para el estudio de la espiritualidad franciscana 12.
La obra de P. Willibrord, titulada El Mensaje espiritual de San Fran-

.eisco de Asfs en sus escritos 1, es definida por su autor como un inven-

tario de las ideas de San Francisco acerca de la vida religiosa, segun sus

‘escritos (p. 1). La intuicién original de su autor ha sido el descubrimiento

—por asi decirlo— de los escritos del Santo: sus predecesores en el trabajo
de darnos a conocer la espiritualidad del Santo Patriarca, se habiian limi-
tado hasta entonces (1946, cuando nuestro autor comenzé su trabajo) a
los ejemplos del Santo, a las palabras transmitides por la tradicién oral,
v a las ideas de sus discipulos; pero habfan descuidado sus escritos (véase

9 S. VERHEY, Der Mensch unter der Hervschaft Gottes, nach dem hl.
Franziskus von Assisi, Patmos, Diisseldorf, 1960, 211 pags.

10 ] mismo autor advierte que no es una teologia como podria ser la
.de un técnico en teologia, que la consigue por reflexién (pp. 14-15); pero
no por eso es menos teologia, en el sentido méds inmediato del término.
K. RAHNER, .Das Dynamische i der Kirche, pp. 75-77, hacia una observa-
ei6n similar, a propdsito de la teologia de los Ejercicios de San Ignacio;
cfyr. Ciencia y Fe, 15 (1959), pp. 254-255, 259-262.

11 0 sea, ni puro antropocentrismo, ni teocentrismo abstracto: como
tampoco lo es el Principio y Fundamento de los Ejercicios, completado con
la contemplacién del Rey Eternal, dentro de los Ejercicios de San “Ignacio
(efr. M. A. Fiorito, Cristocentrismo del Principio y Fundamento de San
Ignacio, en esta misma entrega).

12 Fn el boletin de Ejercicios Espirituales, ya nos volveremos a ocupar
de esta misma obra, comparando esta teologla de San Francisco de Asis
con la teologia de los Ejercicios de San Ignacio.

13 P, WILLIBRORD, Le message spirituel de saint Francois d’Assise dans
ses éerits, Edit. Notre-Dame de la Trinité, Blois, 1960, 367 pags.
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las excepciones, p. 2). En la introduccidn, el autor nos narra la lenta ela-
boracién de su intuicién; que se ha concretado ahora en un precioso ins-
trumento de trabajo para el estudio de la espiritualidad de San Francisco.
El mismo Santo daba gran importancia a sus escritos, porque veia en ellos
la manera de. llevar su mensaje a donde no llegaba su voz o su ejemplo
(véase la tabla analitica, en la palabra écrits, pp. 206-207); y, por eso,
no nos debe extrafiar que, por mis que sea —como dice nuestro autor—
“hombre inculio, simple, directo, concreto, que no sistematiza, que apenas
esboza sus razonamientos, ni define casi las nociones que maneja... la
misma incultura del Santo nos resulta preciosa, porque nos permite hallar
en él el testimonio de un cristizno en oracién, formado por la liturgia y
la palabra de Dios, y que llega asi-a-los temas esenciales del cristianismq”
(pp. 5-6). Nuestro auter ha tratado de facilitarnos el estudio de estos te-
mas esenciales, interpretando el vocabulario de San Francisco, reordenén-
dolo, repitiendo ciertas referencias que pueden servir para més de uno de
estos temas (pp. 7-11), etc.; y el resultado de este inventario ideolégico de
San Framcisco. La introduccién —cuyo aparato critico estd al fin de la
misma— explica el origen, el proceso, el .método, y los limites de este
trabajo. En cuanto a la lista de los escritos del Santo, aunque usa la de
Gratien, conoce y aprecia la de Cambell (pp. 366-367). Completan la obra
una tabla analitica de los escritos —que, junto con los textos (pp. 25-160),
. constituyen el nieleo de este instrumento de trabajo (pp. 161-344)—; una.
lista de citas y alusiones escrituristicas, por el orden de los escritos (pp.
345-352), y por el orden de los libros de la Biblia (pp. 3563-362); asi como
un cémputo numérico de tales citas y alusiones.

El libro de Benoit Joseph Bickel, titulado Un Profeta de lo verdadera
alegria 14, aunque trata del mismo Santo, es totalmente distinto por su es-
tilo: libro de lectura espiritual sobre el tema de la verdadera alegria, cu-
yos capitulos se dividen en parrafos, escogidos sin duda con el objeto de
permitir una lectura meditada y reflexiva sobre los distintos aspectos de
la vida de San Francisco de Asis, santo \yue fue portador de lo mis esen-
cial del mensaje o Buera nueva de Cristo Nuestro Sefior 15,

La obra Amores de Dios y el Alma, de Fray Agustin Antolinez 16 ha
sido publicada, no para terciar en la controversia sobre la segunda redac-
cién del Cdntico Espiritual de San Juan de la Cruz, sino como homenaje
a un cldsico de la espiritualidad espafiola que comenzé a ser olvidado en
el siglo XviiL, y lo fue totalmente en el siglo XIx. La introduccién, debida

1¢ B, J. BickeL, Un prophéte de la vraie joie, Saint Francois d’Assise,
Edit. Notre-Dame de la Trinité, Blois, 1960, 232 pags.

15 E]l tema de la alegria, como nota distintiva del mensaje de Cristo,
fue el punto de partida de la renovacién teolégica que se llamé kerigmé-
tica, a partir de la célebre obra de J. A. JUNGMANN, Die Frohbotschaft und
unsere Glaubensverkiindigung (cfr. Ciencia y Fe, 13 [1957], pp. 216-219).

16 A. ANTOLINEZ, Amores de Dios y el alma, Biblioteca La Ciudad de
Dios, Escorial, 1956, LXXX-459 pags.

a la 4gil pluma —algo pleondstica a veces— de A. C. Vega, de la misma
Orden agustiniana, es un estudio de la obra de Antolinez y de su persona-
lidad: estima que de él hicieron los carmelitas (p. XXX-XXXIII), uso que
hizo del Céntico B (y no del A, como afirma Krynen, p. XXXVII), su
trabajo personal y no de mero comentarista (p. LV), su mentalidad pro-
fundamente agustiniana (p. LVII), su camino de afirmacién y no de mera
negacién, como es el de San Juan de la Cruz (p. LX), etcétera. Esta in-
troduccién, como se ve, trata de situar la obra, sabiéndola totalmente des-
conocida para sus actuales lectores; y por eso al principio insiste en su
origen curioso, en lo extrafio que resulta el haber sido escrito este comen-
tario cuando ya existia otro del mismo San Juan de la Cruz, en su misterio
indescifrable, etcétera. Ademés de esta larga pero mecesaria introduccién,
el .editor ha puesto dos apéndices: el uno, el Sermén de Santo Toméis de

“Villanueva, que tanta influencia ejercié en la obra y orientacién mistica

de Antolinez; y otro, el breve pero interesante estudio de Ledrus, que trata
a fondo el Céntico de Antolinez en relacién con San Juan de la Cruzi?.

La obra de A. Guillermou, San Ignacio de Loyola y la Compaiita de
Jestis 15, forma parte de la coleccidn de historia de la espiritualidad —en-
tendida ésta en sentido lato—, titulada Maitres spirituels; y tiene todas
las - caracteristicas de los otros libros de la misma coleccién: estilo ase-
quible, criterio equilibrado en la seleccién del material histérico, ilustracio-
nes, mapas y grabados que hacen atrayente el volumen, presentacién tipo-
grafica moderna, etcétera. El volumen que ahora presentamos, después del
capitulo sobre la vida de San Ignacio, dedica el resto 2 su ensefianza es-
piritual, en dos grandes partes, que podriamos definir como doctring, y
obra. En la parte doctrinal, se ha fijado el autor en la obediencia, y en
la: contemplacién en la accién. En la parte dedicada a la obra ignaciana,
se ha fijado en los Ejercicios, las Constituciones, el Diario Espiritual, y
finalmente su herencia espiritual. En esta 4dltima parte, es interesante la
eleccién, por parte del autor, de tres hechos que él considera sintométicos
en la vida de la Orden fundada por San Ignacio: las Reducciones del Pa-
raguay, la disputa jansenista, y la cuestién de los ritos chinos, hechos en
los cuales el autor ve manifiesta la fidelidad de la Compaiiia de Jesds al
espiritu de su fundador. .

Lo vide en Jesucristo, de Nicolds Cabasilas 19, es una obra clasica de
la espiritualidad oriental, que merece serlo también de la occidental 20:

17 Importante la breve semblanza que hace Ledrus de Antolinez; y las
indicaciones que hace para comprender su finalidad en el comentario (pp.
413-414, nota 18). Es ademas digno de alabanza que Ledrus, interviniendo
en la polémica, no polemiza, sino que se limita a proponer su punto de
vista, dejando al lector el trabajo de confrontarlo con el propio (p. 395).

18 A, GUILLERMOU, Saint Ignace de Loyola et la Compagnie de Jésus,
Du Seuil, 1960, 187 pags.

19 N, CaABaASILLAS, Lo vie en Jésus-Christ, (2* edicién), Chevetogne,
1960, 234 pags.

20 La coleccion Irenikon, de la que este libro forma parte, asi como la
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nos acaba de llegar la sepunda edicién de su traduccién francesa, con un
‘estudio previo de D. O. Rousseau, que completa uno anterior de M. S.
Broussaleux, y que constituye la introduccién de esta edicién. En ella,
Rousseau nos habla del interés que, en estos ultimos afios, ha despertado
Cabasilas, interés que se ha manifestado en diversos estudios sobre su vida
——fijando definitivamente su identidad—, y sobre su doctrina —tanto des-
de el punto de vista teolégico como espiritual—, ya juntamente con la doc-
trina_de Palamas, ya por separado (todo esto es ocasion para que Rousseau
nos ofrezca una bibliografia muy selecta de tales eétudios). En el aspecto
doctrinal, resalta su teoria sacramental, propia de la época de renovacion
espiritual que a él le tocé vivir, y caracteristica también de nuestra época
-actual. De aqui pasa el autor de la introduccién a la misma obra, Le vide
en Jesucristo, haciendo un resumen de la misma (pp. 11-14), resumen muy
1itil para poder aprovechar més de su lectura: papel de Dios, papel del
‘hombre_ (sobre todo en la oracién), y definicién de le perfeccién, con la
peculiaridad de qde este resumen remite de continuo al mismo texto. Otra
ayuda para el lector, que siempre es necesaria en los clasicos: la edicién
moderna agrega divisiones en péarrafos, con titulos y subtitulos, que ade-
‘més hacen reflexionar al lector sobre lo que estd leyendo. Interesante el
parrafo consagrado a la importancia del conocimiento —,y por tanto, del
estudio y la lectura espiritual— para vivir en Cristo (pp. 77-84).

Ya hemos comentado, entre las reseiias bibliograficas de esta entrega,
la obra de otro clisico —casi contemporaneo nuestro, ya se lo puede con-
siderar clasico de la espiritualidad oriental—: el Starets Siluan, del cual
el Archimandrita Sophronius nos ofrece la vida y escritos. Y, en el boletin
de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio, hemos comentado otras obras
de espiritualidad oriental, o estudios sobre el tema. Sefial de que nuestro
Occidente cristiano se estd interesando por el Oriente cristiano, y lo esta
conociendo tal vez mejor de lo que lo fue en tiempo del cisma.

\
TEOLOGIA DE LA LITURGIA

La obra colectiva titulada Paschatis Sollemnial, dirigida por B. Fischer
y J. Wagner, es una importante contribucién al estudio de la espiritualidad
pascual, centrada —como su nombre lo indica— en el estudio de la fiesta
poscual. Se ofrece a J. A. Jungmann, gcomo homenaje de amigos y disci-
pulos, diez afios después del anterior homenaJe, titulado La Misa en lo
proclamacién. de la Fe. El titulo de esta nueva obra colectiva es, por si

revista del mismo nombre, son buen testimonio de esta posibilidad. Pero lo
mismo podriamos decir de otras revistas, como la Revue d’Ascetique et
Mystique, que de continuo estudia temas y autores de la espiritualidad
oriental cldsica y moderna,

1 PASCHATIS SOLLEMN1A, Herder, Frelburg, 1959, 572 péags.
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mismo, un homenaje a Jungmann, porque recuerda su obra clasica Missarum
Sollemnia; y, a la vez, sefiala uno de los aspectos de la obra de este autor
que mas estd en su corazéon: la perfecta celebracion del dia del Sefior,
tanto el que todos los afios recurre en su dia de Pascua, como el que se-
manalmente es, por antonomasia, el dia del Sefior o domingo. El plan de
la obra es el siguiente: I. Teologia pascual; II. Espiritualidad pascual
primitiva; I11. Textos pascuales de la liturgia; IV. Usos pascuales; V., Es-

piritualidad pascual actual. Vamos a limitarnos a sefialar algunos de sus

capitulos, ya que no podemos pretender agotar, en una simple resefia,. su
rico contenido. Abre la serie de capitulos uno de XKarl Rahner, teolégico

-—con su estilo incisivo e insinuante— echando de menos un desarrollo dog-

matico —en los libros y manuales— méas amplio de la resurreccién de
Cristo; y lo atribuye al predominio de una concepcién juridica de la sa-
tisfaccién 2. Echa también de menos una teologia de la muerte (recuérdese
su obra Theologie des Todes, cuyo resumen hace aqui, pp. 7-8); mo preci-
samente de los dolores que la acompafiaron en Cristo, sino de la misma
muerte (distincién necesaria, porque aunque Cristo ya no sufra, su muerte
se sigue representando en la Misa): con una teologia de la muerte, en la
cudl, el autor recurre a dos temas actuales, el del descenso a los infiernos
ramente— toda una vida, se entiende mejor que la resurreccién sea la ma-
nifestacion de lo que alli ha sucedido, 1o cual no se entiende bien —dice
Rahner-— en una mera teoria de la satisfaccién. El siguiente estudio, de
H. Vorgrimler, sobre la teologia del Sdbado samto, es también sugestivo ¥
novedoso: el dato de partida es el ser un dia sin eucaristia; por tanto, en
él se celebra un aspecto parcial del misterio de Cristo; y para determinar
cual, el autor recurrer a dos temas actuales, el del descenso a los infiernos
(bajo sus dos aspectos, el soterolégico y el cristolégico) y el de una teolo-
gia de la muerte hasada en una metafisica de la corporeidad humana (re-
cnérdese la similar referencia de Rahner). Acerca del primer tema, el mis-
mo autor sefiala su abundante bibliografia actual (p. 15). El siguiente es-

-tudio, de Stenzel, sobre la espiritualidad bautismal —recuérdese su libro,

sobre la historia del rito bautismal— tiene mucho sentido pastoral: co-
mienza con un panorama histérico, entra luego en la situacién espiritual
actual, para hacer ver lo que puede ofrecernos, hoy en dia, una pastoral
bautismal; y luego delinea lo que podrian ser sus rasgos fundamentales.
Hasta aqui, no hemos hecho sino hojear el libro que comentamos; y hemos
podido apreciar su riqueza, sobre todo desde el punto de vista de la expe-
riencia espiritual: nos parece un libro ideal, por ejemplo, para entender
aspectos fundamentales de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio; por
ejemplo, acerca de la relacién entre Tercera y Cuarte semana 3. Dejamos

2 Cfr. A. Sto1z, Teologia de la mistica, pp. 69-72."

3 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 587-588, donde hemos insinuado
algo, acerca de las necesarias relaciones —en el pensamiento paulino—
entre la cruz y la gloria de Cristo.
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pues a nuestros lectores la satisfaccién de descubrir por si mismos todas
esas riquezas.. Lo

El ‘estudio dé P. Neuenzeit, sobre la cena del Seiior , aunque perte-

nece directamente a un boletin de exégesis, lo queremos mencionar aqui por
la importancia que, para. la ‘comprensién de la liturgia, tiene el tema que
ha escogido. El autor busca la concepcién pauling de la eucaristia, en los
textos de la carta a los Corintios; y sigue un plan de tres partes: I. Fun-
damentos exegéticos de su estudio ; I1. Presupuestos histéricos tradicionales;
III. Estructura teolégica de la concepcién paulina de los textos eucaristi-
cos (proclamacién de la muerte del Sefior, dones eucaristicos, eucaristia e
Iglesia). En una breve introduccién, el autor explica su método eritico
(pp. 18-17), y advierte que se va a limitar a su problema -—el de la con-
cepcién paulina de la eucaristia—, dejando de lado otros relacionados con
éste; y, en una breve conclusién final, hace el recuento especulativo de los
frutos de su trabajo de teologia biblica (pp. 236-239). Como apéndice, ofre-
ce una seleccién de la bibliografia por él mas usada, ¥y que ha citado abrevia-
damente en el curso del trabajo (pp. 243-148) ; y tres indices, el de textos
escrituristicos mas usados, el de palabras griegas, y un indice temético.
EI resultado al que el autor llega, expuesto como dijimos en una breve re-
capitulacién final, seria que San Pablo no tiene propiamente —sobre la
Eucaristia— una concepcién que se pueda oponer a la de los otros autores
neotestamentarios, sino que supone una concepcidn tradicional, patrimonio
de la comunidad ecristiana (p. 238); pero, por eso mismo, Pablo seria la
clave de una teologia neotestamentaria de la Eucaristia (p. 239). Un es-
tudio de teologia biblica, tan serio como éste, resulta también, de hecho,
un estudio serio de liturgia: maxime teniendo en cuenta que el texto biblico
estudiado aqui es a la vez un texto litdrgico. Desde el punto de vista de
la teologia paulina, este estudio seria paralelo al de Schnackemburg, sobre
el bautismo en San Pablo (p. 184, nota 3). '

La obra colectiva titulada Sacrificio de Cristo y Sacrificio de lo Igle-
sia 3, dice bien a las claras su objetivo tgologico. En el prélogo, el respon-
sable del conjunto de los trabajos, B. Neunheuser —a quien también le
corresponde la dificil tarea de integrarlos, en el ultimo capitulo, en una
visién de conjunto de su variada problematica y de sus matizadas solu-
ciones 6— sefiala el lugar que esta obra ocupa en la historia de la teologia
del ‘'sacrificio de la Misa: sus autores, reconociéndose deudores del impulso
que a esta teologia ha dado 0..Casel, han querido estudiar en comtn algu-
nas de sus ideas centrales —Ila esencia del sacrificio de la Misa, y sus re-
laciones’ ton el sacrificio de la Cruz— teniends en cuenta la critica de los
autores que mo .piensan como ellos, y tratando de satisfacer esa critica,

* P. NEUENZEIT, Das Herrenmahl, Kosel, Miinchen, 1960, 256 pags.

> OPFER- CHRISTI UND OPFER DER KIRCHE, Patmos, Diisseldorf, 1960,
151 pégs. ' : .

6 Cfr. Zeitsch. f. kath. Theol., 82 (1960), pp. 345-347.
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en lo que pueda tener de constructiva. El prologuista logx:a darnos tam-
bién un rapido panorama del movimiento intelectua} suschltado. alre(:{edor
de Dom Casel (pp. 8410). Y, como el mismo prologuista dlce,' la variedad
de autores que intervienen en este volumen, responde a la varlejd.a(.l de as-
pectos del tema central de Dom Casel, las relaciones c‘lel sacrificio de la
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primitiva del sacrificio de Cristo y de su Iglesia. (J. Betz), la 1dent1(%::1d
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to (Ur-Sakrament) como base especulativa de una ex.phcacmln dg la pre-
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especulativo —y metafisico— de todos; v, desde’es.te punto de vista, 1esa”a
en el conjunto. Es un ejemplo de teologia escolastica —o0 sea, de reflexion
metafisica sobre un dato teolégico— que se di'fere?c.la‘ netamen.te de los
otros estudios, todos. ellos de tedlogos més hien posmvo’s..Lo primero q’ue
nos llama la atencién en este capitulo es el cuidado —tipicamente .escol‘;s—
tico— que el autor pone en precisar los .términos que 'us'a (pre‘senma sutasl-
tancial y accidental, existencial y operativa, causal px:mclpal e nftzrum;an so,
formal y actual, etc....); y por eso nos 1l.ama mas la atenc’lon. e7 uE1
que a veces hace del prefijo guasi, que no tiene nadail de escolastico 7. o
recurso a una metafisica de la ejemplaridad( mas ewdex‘u‘oe en la obra de
mismo autor, que comentaremos en otro sitio de'(’es‘ca revista, d’onde retorr;a
este capitulo) nos parece acertado (aunque vhubxeramos’ preferido quej‘c esta
misma metafisica de la ejemplaridad desembocara mas expre.asamen e erll
una metafisica de la finalidad). Todo lo que el autor. nos dice sob;re ?
i)roblema de la distancie (pp. 122-128), no sélo es 'ur} acierto para la .mtell-
pretacién de Santo Tomés —porque le permite e:,tpllcar‘al autor mejor la
metafisica tomista, antes de aplicarla a su teologia—, sino que nos parece

7 San Ignacio, en los Ejercicios Esgiritualgs, cuando dal’s;(s:osReglisl
para sentir en la Iglesia, dice que “es mds propio de. los bggco als)servz; 'due
definir o declarar...” (Ejercicios, n. 363); aunque tam l1en (:1e 6 rece-’
¢n este trabajo, se saben ayudar de todo lo que h1c1erz:in loss c?tros auptores
dieron (ibid.). Ahora.bien, en esta ayuda‘ que se toma de o0 o e cua-,
es indudable que a veces se deben manejar términos q_ue rtl  Slempre cua-
dran, en el propio sistema, como cgadraban'en el ajeno; ertl, 0! ces ol verda
dero escolastico sabe manejarlos sin recurrir a}l poco elaxqcto ea Ia) 'end s
quasi, y sin perder la parte de verdad que tenian en el sistema aj .

Ciencia y PFe, XII-47 {1956], p. 101, nota 20).
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que ilumina mejor ciertos aspectos mas experimentales de la presencia de

Cristo en mosotros. Y la rapida comparacién entre la teologia tomista
y la patristica griega (pp. 128-135), no sélo es .acertada desde el punto
de vista ecuménico, sino que también ayuda para la inteleccién del mismo
tema. De modo que, aunque nuestro autor, desde el principio al fin de su
exposicién, se reconoce deudor de P. Wegenaer, es indudable que su ex-
posicién es fruto de una personal reflexién (diriamos ademas estrictamente
metafisica) del problema teolégico de la presencia de Cristo en los cristia-
n0s. Para terminar, digamos que este conjunto de trabajos puede dar lugar
a interesantes discusiones 8. .

Don Juan Antonio Pascual de Aguilar, bajo el titulo de El misterio
teolégico de la Semana Santa 9, nos ofrece una obra similar a las anteriores,
no en el estilo cientifico, pero si en el enfoque teolégico: son notas priva-
das, breves y claras, que se hacen publicas con toda modestia, sin aparato
critico ni referencias bibliograficas (fuera de una lista de obras, de las que
puedan estar al alcance del comin de los lectores espafioles), que tal vez
por eso mismo puede hacer .mas bien a los lectores a quienes las obras
eruditas retraen un poco de la lectura seria. Prevalece, como dijimos, el
enfoque teolégico, que da la ténica a las reflexiones pastorales del autor.
En breves capitulos, algunos de ellos divididos en breves parrafos, se reco-
rren las principales etapas de la Semana Santa, con un estilo directo que
trata de comunicar una experiencia religiosa, y no meramente probar una
tesis: como el autor dice —y lo cumple en este libro— la pastoral litdrgica
no es catequésis —especulativa y abstracta— que abstraiga de la celebra-
cién del misterio pascual, sino que se mantiene en vivo contacto con &l (p.
25). Como el autor sigue paso a paso esta celebracién y fija sus puntos de
referencia fundamentales, su exposicién teolégica-liturgica orienta suficien-
niente en los detalles, sin perder jamas de vista el conjunto: éste nos parece
ser el principal acierto de su autor, ademis de su asequibilidad que, como
dijimos al principio, se debe sin duda a su estilo directo, trasunto de una
experiencia litirgica personal. . .

Tendriamos que comentar aqui algunos libres, parte de la coleccién Biblig Y
Tradicion 19, pero ya lo haremos en el boletin titulado Colecciones pastorales.
Queremos, sin embargo, recordar al menos los titulos de las obras que, en
en esa colecciébn —que honra a la comunidad benedictina de Cuernavaca—,
se refieren a la cuestién litirgica. Son los siguientes:

Piedad litdrgica, de L. Bouyer, en, traduccién ligeramente abreviada del
original inglés.

La misa, de la Comunidad sacerdotal de Saint-severin, cuyo subtitulo es

. 8 Cfr. J. AUER, Das eucharistische Opfer, Minch. Theol. Zeitsch., 11
(1960), pp. 97-105.
9 DoM J. A. PASCUAL DE AGUILAR, El misterio litargico de la Semana
Sante, Studium, Madrid, 1959, 168 pégs. -~
10 Ediciones Benedictinas, Cuernavaca (México), 1956-1960.
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¢l programa pastoral de esa Comunidad: los cr?%t’ianos alrededor de::l altalx;.
Lo complementa —fuera de nimero en la coleccxop——, 'Tomen'ws Zaal'r e e'nl :
wmisa, de P. Bayart. Y también la Historia de la lzturg-w, Ocmdefn al, con‘ 'z:
llamadas Directivas para la construccién de una Iglesia —seguin el espiritu
i ia romana -—de Th. Klauser. .
e lziltzrg;?a obra que mencionaremos aqui, se titula Del szspo, de A.
G. Martimort: es un intento de teologia de.l eplscopad.o, re'ahz‘zz.dov porng?
liturgista que sabe usar el argumento clasico de la liturgia, “lex orandi,

lex credendi”.

ESPIRITUALIDAD LAICAL

'La obra de B. Hanssler, Pucblo de Dios de la Iglesia? in{xplica.un numzo
enfoque de la doctrina tradicional dé la jglesia: ésta h'abia sido }:r:;‘:iianr:g:
bien, hasta ahora, como Cucrpo de Cristo, y en estfe sentld? ya no jabrla nads
més que decir; pero desde el punto de vista del lachzdo c1'1s1:1a'no, e a.é tx'- ¢
poder decir algo nuevo y sobre todo actual. El estilo del lxblo‘ es.’pl c llc , y
por €so sin aparato critico; pero es un libro fundad? er} una teoria teologica
—que el autor ha elaborado en sus estudios sobre Nicolis de Cusa—, ;xp}leds;
ta aqui en los primeros capitulos. Ahora bien,.aunque el aut‘:c.)r l.la. a or;easa-
aparato critico, no ha hecho lo mismo con las f:ltas de .la Escu'.cula, exp ese-
mente advierte que su obra no se entenderia a'fondo, si no se tlene.:.n eg cd. '
ta esos textos (p. 10), los capitulos se desarrollan con mucha clarida . w1:
didos en .pérré.fos cortss —por lo general—, cada uno con su titl;h:)[:[;neno ]::e
cogido. El capitulo central, que responde al titulo de }a ?bra, eslei : M,los e
el pueblo que forma la iglesia; y que trata ide la dngmda@ dg znc 57). 05
capitulos siguientes son la aplicacién a las ta%'eas de ese .lalca o]t p- ; {esia
bre todo en lo que se refiere a la Iglesia y socledad: Iglesia ycu .ura, 1g 8
v Estado. La obra quiere ser un compendio de doctrina de la lglesu;, e:; a qd:
'prepondera el punto de vista del laicado (p. '189); ¥y que resun;g'7 a. c::::, o
la Iglesia en ser el principio vital de la sociedad ‘hum.a}xa p.d ).. omo
alma no abandona su cuerpo, aunque éste le c1iea dllf;c;ﬂta es sin ,
as lesi dona el mundo, sino que lo salva=. ‘

. IAZ. Ii?esll'an:: :fl;:::e, bajo el titulo de Crisfti{zno fzbie'rto al .MzmdoJ un.a. '
fundamentacién histérica y teolégica de la .esmmtualzdad del laicado: .laifiz\‘:;
mera parte, es un panorama histérico, rapido y breve, que va detl‘.p:lm thvo
cristianismo al momento actual (pp. 15-78); la segunda parte,‘fas touc amecto
teolégica, sobre el misterio de la creacién, del pecado y de Cristo, resp

1 B. HAN'SSLER‘, Das Gottesvoll: der Kirche, Patmos, Diisseldorf, 1960,

189 gagfsl TH. GEPPERT, Theologie der menschlichen Gemeinschaft, Aschen-

ffscher Verlags-Buchhandlung, Munster, 1955. -
dor ffSi?i&UEil, P%'eltoffenw Christ, Patmos, Diisseldorf, 1960, 317 pags.
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que ilumina mejor ciertos aspectos mas experimentales de la presencia de
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niente en los detalles, sin perder jamas de vista el conjunto: éste nos parece
ser el principal acierto de su autor, ademis de su asequibilidad que, como
dijimos al principio, se debe sin duda a su estilo directo, trasunto de una
experiencia litirgica personal. . .
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Queremos, sin embargo, recordar al menos los titulos de las obras que, en
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Piedad litdrgica, de L. Bouyer, en, traduccién ligeramente abreviada del
original inglés.
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. 8 Cfr. J. AUER, Das eucharistische Opfer, Minch. Theol. Zeitsch., 11
(1960), pp. 97-105.
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10 Ediciones Benedictinas, Cuernavaca (México), 1956-1960.
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1 B. HAN'SSLER‘, Das Gottesvoll: der Kirche, Patmos, Diisseldorf, 1960,

189 gagfsl TH. GEPPERT, Theologie der menschlichen Gemeinschaft, Aschen-

ffscher Verlags-Buchhandlung, Munster, 1955. -
dor ffSi?i&UEil, P%'eltoffenw Christ, Patmos, Diisseldorf, 1960, 317 pags.
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de la espiritualidad laical (pp. 79-172); y la tercera parte, contiene tres apli-
caciones fundamentales, o sea, al trabajo, al ‘matrimonio, y a la politica (pp.

173-279). Como el autor lo recuerda en el prélogo, no necesitamos buscar-

nuevas verdades, sino profundizar en las ya reveladas, y asi descubrir c6mo
se aplican a la vida del cristianismo en el mundo; pero para eso necesitamos

conocer la revelacién cristiana ——y éste es el objetivo de la segunda parte -

de esta obra—, porque sin ese conocimiento no hay espiritualidad posible
para un laico en el mundo (p. 301). No es el acto médico en si lo que es-
piritualiza la vida de un médico, por ejemplo; sino su conocimiento del plan
de Dios, y el reconocimiento del mismo, o sea, su aceptacion plena y su
colaboracién (p. 202). Y como es plan de Dios se me manifiesta, sobre to-
do, en su Verbo hecho carne, es necesariamente ciristocéntrica la espiritua-
lidad del laico en el mundo. En los dos sitios en los cuales el autor habla
del cristocentrismo intrinseco al mundo y al hombre (pp. 93-98, 123-133),
hemos podido apreciar su conocimiento de la literatura teologica al respecto
(véase, al final, la lista de las obras fundamentales citadas en el curso
del trabajo). Un indice onomistico de autores facilita la consulta de esta
obra, que nos parece una de las mas importantes sobre la espiritualidad
laical escritas hasta el momento. Tiempo atrds, su autor habia adelantado
las lineas fundamentales de este trabajo+; y habia desarrollado algunos de
sus puntos en articulos de revistas. Y la critica que se le ha hecho, inter--
pretando como negaciones ciertos silencios —sobre la cruz, por ejemplo—-
no nos parece acertada: tal critico® no advierte que la intencién del au-
tor es exponer aqui lo tipico de la espiritualidad laical y no lo comin —co-
me lo es la cruz— con la espiritualidad religiosa. Hacia el fin de este bo-
" letin volveremos sobre el tema.

B. Hiring, bajo el titulo de Cristianos en un mundo nuevo , nos ofrece
una obra que podriamos considerar continuacién resumida de su ya cldsica
teologia moral, La Ley de Cristo, que comentamos en esta entrega. El libro
que ahora comentamos es una sumo de¢ espiritualidad laical, en siete gran-
des capitulos titulados: la ley de Cristo coto Buena nueva, la libertad de
los hijos de Dios, Dios y el corazén humano, de corazén a corazén (fe, es-
peranza y caridad), amor orante, virtudes en el reino del amor, y conver-
sion. La lectura del autor nos recuerda la de los clisicos de la Iglesia, a
quienes San Ignacio (en sus Reglas pare sentir en la Iglesia, Ejercicios,
n. 363) llama “doctores positivos, asi como San Jerdénimo, San Agustin y
San Gregorio, ete.”, y a quienes el mismo Santo atribuye la cualidad providen-
cial de “mover los afectos para en todo amar y servir a Dios Nuestro Se-

¢ Nos referimos a su contribucién en .el homenaje ofrecido a F. X.
Arnold, en la obra colectiva Verkiindigung und Glaube (Herdez Freiburg,
1958), bajo el titulo de Zur theologischen Grundlegung einer Lazenf'rom-
migkeit (ibid., pp. 307-325).

5 Cfr. Freib.,Zeitsch. f. Phil. u. Theol.,, 6 (1959), pp. 463-464.

S B. HARING, Christ in einer neuen Welt, Wewel, Freiburg, 1960,
448 pags. '

-
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fior”. El autor —modelo de claridad de ideas, a lo largo de toda la exposi-:
cion— indica los dos sentidos del titulo de su obra: el uno, es que un nuevo
mundo, es éste en que el.Cristiano tiene que vivir, mundo renovado por la
técnica (p. 13); y el otro, que para el cristiano este' mundo es ya un nuevo
cielo y una nueva tierra, que anticipa el final de los tiempos (p. 14). El
autor sefiala también claramente el objetivo de su obra, que no es resolver
en detalle todos los problemas que el mundo plantea al cristiano, sino fijar
los objetivos, e indicar las fuentes de la vida del cristiano en el munde.
Asi se explica el plan del libro, que pone como fundamento el mensaje de
Cristo, la Buena nueva de su amor (cap. I), que fundamenta la ley que rije
1a voluntad de los hijos de Dios (cap. II); y los capitulos siguientes, que
desarrollan estas ideas fundamentales, segtin el plan propio de una moral
renovada. Cada capitulo tiene una breve introduccién —nexo con los anterio-
res—, y propone el plan de sus parrafos. Tiene un indice alfabético de te-
mas (pp. 431-443), vy otro de autores citados; y un indice de textos escri-
turisticos, muy usados a lo largo del texto.. Tipogréficamente, las irases

‘més importantes resaltan en bastardilla en el curso de la exposicién; y su

exposicién en breves parrafos, cada uno con su titulo, facilita su lectura
reposada, que puede hacer las veces de una lectura espiritual pare lawos,
y también para sacerdotes en contacto con laicos. '

H. Herrmann, bajo el titulo de Puntos débiles de la vida de fe7, ex-
pornie una serie de experiencias cristianas, que se pueden resumir en ésta:
al cristiano, en medio del mundo, se le plantean una serie de cuestiones;
y la primera de ellas, es é1 mismo. Sus capitulos son breves reflexiones
que pueden ser como sacudones para el lector que se ha acostumbrado de-
masiado a los casos normales de la vida cristiana; reflexiones que no si-
guen un sistema, sino que buscan provocar un didlogo que va cambiando
de tema, pero no de interlocutores. Las obras teolégicas o espirituales que
el autor ha usado, estdn indicadas al final, en una sola pagina (p. 131).
Los temas, en el indice (p. 7), y basta echarles una mirada para advertir
que son actualés (rosario, examen de conciencia, confesién, consejos evan-
gélicos, sentido eclesidstico, etec...); y que se plantean necesariamente al
comin de la gente que viene a la iglesia todos los domingos. Tal vez nos
haria falta tener, en castellano, un tipo de libros como el que estamos co-
mentando. v :

Algo asf nos ofrece J. M. Granero, bajo el titulo de Imquietudes de
hey 8. Originariamente fueron articulos de revista (Razén y Fe), que han
sido reunidos y ordenados en cuatro grupos: Civitas (civilidad), Religién.
y Civilidad, Cuestién Social, Futuro Internacional. Los capitulos, breves
—guiones de actualidad— se dejan leer con gusto; y aunque uno no admita
totalmente la orientacién de ciertas respuestas a problemas que plantea la

7 H. HERRMANN, Schwache Punkte im Glaubensleben, Knecht, Frak-
furt, 1961, 181 pags.
8 J, M. GRANERO, Inquietudes de hoy, Razén y Fe, 1960, 349 pags.
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convivencia actual, el modo ecémo Granero expone su propia opinién, nun-
ca resulta chocante.

La coleccion . Herder-Biicherei, nos ofrece dos nuevos libritos, dentro
del espiritu de toda ella9. Ambos, con diferencias de estilo propio de cada
autor, tratan el tema de la fe en el mundo: W. Nigg, con su obra titulada
Santos y necios de Dios10, y K. Rahner, con la titulada Sobre la fe en me-
dio del mundoll, La obra de Nigg es una reedicién, y contiene cuatro fi-
guras: San Benito (y sus Reglas), San Francisco de Asis (y sus Mini-
mos), San Felipe de Neri (y sus bromas), y el idiota de Dostowieski. La
idea comin parece ser, en todos ellos, la de una fe que llega.hasta sud
ultimas consecuencias; y que santamente vence ¢l mundo, en cada santo a
su manera (y ése es el aspecto que hace resaltar la segunda parte del ti-
tulo de cada capitulo, que més arriba hemos indicado entre paréntesis),
de una manera que el autor vuelca en expresiones que hubieran sobresal-
tado a un lector del siglo pasado, pero que hoy son las que se entienden.

La obra de K. Rahner, con su estilo habitual de insinuaciones, toca los
siguientes temas: el poder dogmaitico de la Iglesia, el valor eterno de nues-
tras obras en el tiempo, la experiencia de la gracia, la santidad en la Igle-
sia, la oracién vespertina, la poesia y el sacerdocio (préloge de unos ver-
sos de un neosacerdote), el cristiano y sus parientes no creyentes y, final-
mente, ciencia y fe. Son orientaciones solamente en cada uno de sus temas,
que no se desarrollan exhaustivamente, pero que llegan a engendrar con-
fianza en una fe que vence al mundo, sin abandonarlo enteramente a su
propia suerte.

Ch. Boissard, en la Vida y ¢l mensaje de Mme. Roym 12, nos ofrece un
modelo de santidad en el mundo, de una mujer que se santificé como es-
posa, madre, abuela y apéstol: en otras palabras, una vida toda entera de-
dicade o lao familia, que se ve coronada por un mensaje de misericordia
del mismo Sefior, que se concreta luego apostélicamente en una cruzeda
mundial de oracién ‘y penitencia. Esta obra sobre Mme. Royer es preva-
lentemente histérica —y ésta es su orlgmeihdad pues los autores preceden-
tes habianse preocupado mas bien de su mensaje—; y se desarrolla, como
la vida del personaje central, en dos grandes etapas: la una, familiar,
llena de detalle familiares pequefios y cotidianos; y la otra, con una dimen-
sién mas universal, y que comienza cuando ya no tiene propiamente obli-
gaciones familiares que cumplir, momento en que el Sefior le inspira dedi-
carse a un apostolado de iglesia (pp. 177 y ss.). Es interesante, por una
. paite, que el ,enol no haya querido que ésta su confidente abandonara en-

9 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 566-568.

10 W, Nice, Von Hezhgen u'nd Gottesnarren, Herder, Freiburg, 1960,
182 pags.

1t K, RAHNER, Von Glauben inmitten der Welt, Herder, Freiburg,
1961, 140 pégs.

12 CH. BoIssSARD, La vie et le message de Madame Royer (1841-1924),
Lethielleux, 1960, 322 pags,
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teramente el mundo, entrando en el claustro; y, por la otra, su insistencia
en la reparacién: éstos serian los dos elementos mdés llamativos en el men-
saje de esta vida 13. El laico que sepa leer esta vida, encontrari en ella
més de un motivo para renovarse en su vocacién cristiana.

L. J. Lebret, bajo el titulo de Dimensiones de lo. carided 14, da a pu-
blicidad una coleccién de retiros hechos con religiosos dominicos y militan-
tes laicos: viene a ser como el complemento espiritual de sus obras técnicas,
en las que por otra parte prevalece el elemento espiritual. La obra preten- ‘
de ser —como lo indica su titulo— una glosa detallada y actual del texto
paulino que nos habla de la “longitud, altura y profundidad de la caridad

 de Cristo” (Efes., III, 13). Se puede decir que ha logrado traducir, a la

mentalidad y el lenguaje moderno, el pensamiento de San Pablo, y la doc-
trina de Santo Tomas sobre la caridad. La parte méas original es sin duda.
la segunda, en la que encara la dimensién en extensién de la caridad: con
su estilo directo y punzante, grita bien alto los deberes sociales en el pla-
no individual, nacional e internacional. Mis que en ninguna otra parte,
afloran aqui los conocimientos que el autor tiene de la realidad social del
mundo contemporineo, y tal vez sea ese mismo realismo social el que le
dé un mayor valor de sugestién a sus reflexiones. En las demas partes, no
siempre es inspirado; aunque el estilo nunca pierde su vivacidad, en algu-
nos capitulos se nots cierta superficialidad en cuanto al contenido. Muy
de. acuerdo con el gusto del hombre de hoy, ha dividido su obra en capitu-
los breves con un tema bien definido, de manera que pueda ser usado co-
mo manual de meditacién; pero de una meditacion como la entendia, por
ejemplo, San Ignacio, que junta a la vez reflexién y examen de con-
ciencia 198,

El folleto titulado El cristiano y lo riqueza 16, forma parte de una co-
leccién de orientacion segiin los principios del Evangelio y las directivas de
1a Iglesia, y que toca diversas cuestiones dificiles que se le plantean al eris-
tiano —sobre todo, al laico— en el mundo de hoy. En el que ahora presen-
tamos, se trata del dinero, fruto de injusticia y de division; pero que, a
1a luz de la Biblia, el Evangelio, la tradicién cristiana y el magisterio de la
Iglesia (éstas son las fuentes de argumentos del folleto), puede ser bien
buscado y bien usado. Este folleto resume una serie de articulos (véase su
lista, p. 57), resumen en el cual se ha puesto especial cuidado en hacer
resaltar los textos principales, y recordar los principios fundamentales, a

13 Respecto del primer aspecto de este mensaje, ya hemos dicho algo
—al comienzo de este boletin— sobre el sentido exacto del mundo como
Reino de Cristo; y por la importancia de este aspecto en la actual espiri-
tual laical, volveremos sobre él.

14 J, L LE‘BRET, Dimensiones de lo caridad, Herder, Barcelona-Buenos
Aires, 1961, 199 pags.

B M, A Fiorrro, Midrash biblico y reflexién ignaciang, cfr. Ciencia
y Fe, 14 (1958), Dp. 541-544 (cfr. ibid., p. 545, nota 59).

18 LE CHRETIEN ET LA RICHESSE, Spes Parls 1960, 55 pags.
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la vez que se apuntan algunas de sus aplicaciones mas actuales (deber del
impuesto, por ejemplo).
Hemos dejado para el final de este boletin sobre espiritualidad laical

una obra andnima, publicada bajo la responsabilidad de la Cité Catholique,

con el titulo de Para que El reinel; y lo hemos hecho con toda intencién,
porque caracteriza una de las tendencias extremas actuales de la espiritua-
lidad laical. Denso libro, con una serie de ayudas para captar toda su fuer-
za: tabla légica (pp. XIII-XXIII), que muestra el encadenamiento rigurc-
so de las ideas; tabla analitica, en orden alfabético y muy detallada, para
la rapida consulta de la otra; indice de nombres propios citados, con una
breve noticia de cada persona, y el por qué de su cita (en particular, tra-
tandose de los Papas, aqui se apuntan las ideas fundamentales que se le
atribuyen}; lista de diarios, revistas o asociaciones; y, finalmente, el in-
dice de materia muy detallado. En el apéndice, se presentan datos sobre
los diez afios de vida de la Cité Catholigue, notas para su accién, reglamen-
to; ¥y documentos que se refieren a ella (romanos y'e_piscopales). La densi-
dad de este libro es también su peligro: la critica, que le hace J. Thomas,
de identificar la Iglesia y la ciudad 1%, nos parece exacta: y del olvido
de esta distincién resulta, con muy buena voluntad, consecuencias incon-
venientes 1%, M4s aiin, nosotros distinguiriamos todavia entre Reino —es-
catologico— de Dios, Reino —actual— de Cristo, e Iglesia 2°, porque esta
triple distincién nos permitiria ver que el laico —ademéis del trabajo que,
como miembro de la Iglesia y colaborador en su apostolado, tiene en la ex-
tensiéon de la Iglesia y de su influjo espiritual en el mundo-— tiene todavia
una funcion especifice en el mundo, Reino de Cristo2l. Entendidas estas
distinciones con buen espiritu, no hay ningin peligro de desunién en la ac-
cién y, en cambio, muchas ventajas: “Hay diversidad de ministerios, mas
uno es el Espiritu” (I Cor., XII, 5). Al término de este boletin, diremos
algo méas sobre esto mismo.

J. Thomas, cuya acertada critica acabamos de comentar, ha publica-
do un folleto acerca del Apostolado del miljtante de la Acoién Catélica 22,
Forma parte de una coleccién de folletos, titulada Teologia, pastoral y es-
piritualided, y pertenece a la serie de Documentos de la misma coleccidén
(éste lleva el n® 2). En este escrito, lo que nos ha parecido mds intere-
sante es lo que dice sobre el doble método en la determinacién de la esen-
cia del movimiento de Accién catdlica especializada; dualidad debida a ana

17 POUR QU’IL REGNE, Edit. Cité Catholique, Paris, 1959, 919 pags.

18 Cfr, Christus, 7 (1960), pp. 563-574.

19 Cfr. M. ScEMAUS, Dogmatik, 111/1, Die Lehre von der Kirche (Hue-
ber, Miinchen, 1958), parr. 175, p. 686.

20 Cfr. R. SCHNACKENBURG, Gottes Herschaft und Reich, Herder, Frei-
burg, 1959, pp. 199 y ss. -

21 Cfr, A. AUER, Weltoffener Christ, Patmos Dusseldorf 1960, pp. 293-
294, seglin el comentario-que hemos hecho al comienzo de este mismo boletin.

22 J. THOMAS, L’Apostolat du militant d’Action Catholique, Lethlelleux,
Paris, 1961, 15 pags.
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doble comcepcién del mismo movimiento. Si se lo considera como una ns

titucién que convoca de.continuo nuevos miembros, y les ofrece una doctri-

na y una funecién especial, el método escogido sera justificar la institueién-
ya existente; pero si se la concibe a la Accidn catélica como una coordina-

cién de esfuerzos, o creacién de una conciencia colectiva de los que, de
hecho, ya trabajan en nombre de la Iglesia y en medios de accién deter-
minados, en tal caso el método serd discernir el sentido que tiene la vida
ordinaria del militante 23. El autor acepta esta dualidad de concepciones
v de métodos; y, sabiendo que otros autores han hecho la teologia de la
Accién catdlica, prefiere él tratar de la prdctica de la misma. Valiéndose

 de experiencias, y con gran realismo espiritual, el autor trata de hacer

ver cémo un militante de Accién catélica cumple con su vocacién cristiana
en medio de sus tareas de este mundo: el parrafo central es el que se ti-

. tula Lo Acciéon catélica y lo temporal (pp. 11-13); y creemos sinceramente
_que ganaria en claridad y fuerza si explicitara de una vez por todas la

doctrina —indicada en nuestra critica a la obra anterior— euntre Reino de

" Dios, Reino de Cristo e Iglesia.

Tal vez por apego excesivo a la Iglesia —por espiritu de campanario,
como algunos autores dicen—, el laico abandona el Reino de Cristo a su Pro-
pia suerte, en lugar de intervenir en él a las érdenes inmediatas del Sefior,
sin contrariar —por supuesto— las érdenes de la Jglesia jerdrquicamente
constituida, pero tampoco sin limitarse a tales érdenes explicitas 24. Si hay
una zona del mundo que todavia no es Iglesia, ni mucho menos Reino ——es-
catolégico— de Dios, €s0 es ya Reino de Cristo; y en él el laico tendria
algo peculiar que hacer, como miembro que es de Cristo, consagrado a su
servicio personal.

Cuando San Ignacio. en la Contemplacién del Rey eternal, nos pone
ante los ojos a “Cristo Nuestro Sefior, Rey Eterno; y delante de El todo
el universo mundo, 2l cual y a cada uno en particular llama y dice: mi
voluntad. es de conouistar todo el mundo y todos los enemigos...” 25, re-

"vela a los ojos del ejercitante las dimensiones exactas del Reino de Cristo:

un mundo que no se identifica adecuadamente con la Iglesia, y en el cual’
hay enemigos —que menos atn pueden ser Iglesia— a los que hay que
vencer, a la vez que se conquista al mundo para Cristo.

Ademés, en la misma contemplacién, San Ignacio pone en boca de Cris-
to nuestro Seflor la siguiente promesa: “...y asi entrar en la gloria de

¢

23 E] autor observa que el primer método de accién catdlica, apto para
j6évenes, no resulta para militantes maduros: ino serda ésta la razéon de
que tantos de Accién Catélica, excelentes como jévenes, no lleguen nunca
a serlo como seniores?

22 Ofr. K. RAHNER, Dangers dans le catholicisme d’aujourd’hui, Des-
clée, Bruges, 1959, segin el comentario hecho en Ciencia y Fe, 15 (1959),
pp. 257-259.

- Ejercicios, n. 9b.
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mi Padre” 25, Pues bien, esta glorig es lo que nosotros llamamos ahora 27
Reino del Padre, reino definitivo ——escatolégico— y, en cuanto tal, distin-
to del Reino de Cristo —en cuanto que implica conquista—, precisamente
porque es su actual etapa orientada hacia la promesa, y distinta de su cym-
plimiento.

Nadie duda que se pueda llamar, a la Iglesia, Reino de Cristo; y que
el Reino de Cristo —atin entendido como lo entendemos aqui— pueda ser
llamado Reino de Dios28; pero también nos parece indudable que resulia
beneficiosa —sobre todo para la espiritualidad laical— esta distincién ver-
bal, tratdndose de realidades que no se adeciian totalmente.

EJERCICIOS ESFPIRITUALES DE SAN IGNACIO

La obra de Hausherr, sobre los nombres de Cristo y los caminos de
la oracién 1, mereceria, dentro de un boletin de los Ejercicios, un espacio
mis amplio del que vamos a dedicarle ahora. Es un estudio histérico so-
bre la espiritualidad oriental, centrada ésta en su famosa oracién a Je-
s1s 2, con el objetivo explicito de encontrar, en occidente experiencias simi-
lares de oracién. Los orientales, sobre todo sus teorizadores modernos, han
hecho de la oracidon a Jesis (véase por qué el autor prefiere este modo
maés claro de nombrarla, p. 18) el 4nico camino de oracién, insistiendo de-
masiado en la materialidad de su férmula. Si nos liberamos de esa materia-
lidad, y buscamos su sentido profundo, la oracién « Jesis tiene una histo-
ria més extensa todavia, porque comprenderia también a los occidentales,
v tendria la misma antigiiedad del cristianismo. La obra comienza con.una
bibliografia escogida (pp. 9-11), y otra de obras citadas (pp. 11-16). Si-
gue la introduccidn, en la que el autor insinda yva el objetivo de su inves-
tigacion: liberar, a la historia de la oracién a Jesiis en Oriente, de sus
exageraciones, buscando las raices de esa historia en Occidente. Anuncia
que van a prescindir del método (llamado hdsycasta) en el que dicha ora-
cién se encastilla a partir del siglo XII o XIV, para hacer la historia de
la oracién en si misma. La obra tiene dos partes: la una, sobre los nombres

26 Ihid.

27 No pretendemos decir que todas estas ideas se hallan en el mismo
texto ignaciano; pero si creemos que se hallan dentro del dinamismo inter-
nc de todos los Ejercicios: en su concepcién del hombre en el mundo y al
servicio de Cristo, en camino hacia la salvacién, tal cual esa concepcién se
kalla expresada desde el Principio y Fundamento (véase, en esta misma
entrega, M. A. FI0RITO, Cristocentrismo del Principio y Fundamento de
San Ignacio; particularmente la nota 52).

28 Cfr. R. SCHNACKENBURG, Gottes Herrschaft und Gottes Reich, Her-
der, Freiburg, 1959, p. 209.

. * 1. HAUSHERR, Noms du Chsist et voies d’oraison, Pont. Inst. Orien-
talium Studiorum, Roma, 1960, 314 pags.

2 Cfr. Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 199-201.
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de Jests; y la otra, sobre su invocacién en la oraciéni siguiendo, en am-
bas partes, el orden cronolégico de los .document(.)s aducidos. Porque es una
obra documentada del principio al fin, aunque lmpregnada de la rperson'a—
lidad de su autor, conocedor como pocos del tema, e mter.cisado ——con'lo Je-
suita— en esta invocacién del nombre de Jesas. La conclusién de l?, primera
parte es que la oracién a Jesds no ha comenzado por serlo del r.msmo nom-
bre de Jesis, sino siendo la confesién del dolor por el pe.cado’ (P'l"'Lmef'"a sema-
na de Ejercicios, diriamos nosotros, necesa?iamente cnst.ocentrlca) ;Y que,
por consiguiente, la oracién o Jesis, materialmente considerada, e§ la con-
densacién de una experiencia anterior que precedentemente pr'eferla.’exp;e-
sarse con otras féormulas méas teolégicas (pp. 118‘-1119, 279), excepcién he-
cha de autores sirios (autores de apéerifos heréticos) qufa’ se contentaban .
con el nombre de Jests sin més aditamento. Esta 'conclt'lsmn del autor, Te
podria confirmar con la experiencia de San Ignacio, Q}llen, a pesgr de al.
devocién que le tenia al nombre de Jesis, casi de'contmuo se refiere 8 é
con otras denominaciones mas expresamente teolégicas3; y con la experien-
cia similar de San Pablo, como lo ha sefialado Cerfaux+. La segunda parte
de la obra entra mucho méas en materia de oracién; y por eso nos par_ece
mas interesante para un estudio paralelo con el modo de orar de los Ejer-
cicios. Demos un solo ejemplo a propésito de la co.nclum'on‘ del autor, en }a
que ‘insiste en la importancia de la ascesis o desp.rendlmn.anto del c;)razon
(pp. 234-285) para alcanzar el estado de 1.a o'raclén continua. bl“]s '0 ql:j
querria ensefiarnos San Ignacio en su meditacién d'e’ los Dos .'ma/mos,
presentarnos a hombres que encuentran, en la posesion (}e ’I’m bien qule5 01;0
es Dios, un estorbo para “hallar en paz a Di?s nuestro Se.nor (Eg. ln om;
Segiin San Ignacio pues, si estos hombres siguen el camino que él les fmm-
en los Ejercicios, llegaran al fin de ellos (en la Contemplacién p%m a >
zar amor) a encontrar a Dios Nuestro Sefior —que es la expre51'n co: h
que él designa de ordinario a Jesueristo— en todas’ las cosas. ’Vt.aased al
bién la similitud que existe entre la oracién a,’ Jesus y l’a practica de ) a
jaculatorias, préctica tradicional en la Compaiiia de Jests, co;no- eicl ;:i ::
lo explica de propdsito en su conclusibn ('pp. 286—4295).. La 0{ ra ? ne
en un apéndice, con las conferencias de Casiano, traducidas al francés, %u_
se refieren al tema del libro; con un indice de nombres; y con dos vocabu-
larios, de tecnicismos griegos, y otros, para su consulta. . '
Del mismo autor, Hausherr, nos ha llegado la obra. titulada Le.ccwr.tfas
de un contemplativo5. En la introduccién, el autor defiende la atrlbucfl.onf
del trabajo a Evagrio, y no a San Nilo8, como lo tratara ’luego de con: ;rj
mar en el comentario (por ejemplo, pp. 150 y ss.) que hara del documento,

3 Cfr. SoLANoO, Jesucristo bajo las denominaciones divinas en San Igy-

i cles., 30 (1956), pp. 325-342. ~ . i _
nacu;, Cli'it.Ll.EggrstFAUX, SZe Christ dans la théologie de saint Pc.w:l, Par’ls, 1954.

5 I, I.‘IAUSHERR, Les lecons d’'un contemplativ: Le ’Twute de U'Oraison
d’Evagre le Pontique, Beauchesne, Paris, 1960, 197 pags.

s Cfr. RAM., 15 (1934), pp. 39-94, 113-171.
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cién se encastilla a partir del siglo XII o XIV, para hacer la historia de
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26 Ihid.

27 No pretendemos decir que todas estas ideas se hallan en el mismo
texto ignaciano; pero si creemos que se hallan dentro del dinamismo inter-
nc de todos los Ejercicios: en su concepcién del hombre en el mundo y al
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28 Cfr. R. SCHNACKENBURG, Gottes Herrschaft und Gottes Reich, Her-
der, Freiburg, 1959, p. 209.

. * 1. HAUSHERR, Noms du Chsist et voies d’oraison, Pont. Inst. Orien-
talium Studiorum, Roma, 1960, 314 pags.

2 Cfr. Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 199-201.
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que él designa de ordinario a Jesueristo— en todas’ las cosas. ’Vt.aased al
bién la similitud que existe entre la oracién a,’ Jesus y l’a practica de ) a
jaculatorias, préctica tradicional en la Compaiiia de Jests, co;no- eicl ;:i ::
lo explica de propdsito en su conclusibn ('pp. 286—4295).. La 0{ ra ? ne
en un apéndice, con las conferencias de Casiano, traducidas al francés, %u_
se refieren al tema del libro; con un indice de nombres; y con dos vocabu-
larios, de tecnicismos griegos, y otros, para su consulta. . '
Del mismo autor, Hausherr, nos ha llegado la obra. titulada Le.ccwr.tfas
de un contemplativo5. En la introduccién, el autor defiende la atrlbucfl.onf
del trabajo a Evagrio, y no a San Nilo8, como lo tratara ’luego de con: ;rj
mar en el comentario (por ejemplo, pp. 150 y ss.) que hara del documento,

3 Cfr. SoLANoO, Jesucristo bajo las denominaciones divinas en San Igy-

i cles., 30 (1956), pp. 325-342. ~ . i _
nacu;, Cli'it.Ll.EggrstFAUX, SZe Christ dans la théologie de saint Pc.w:l, Par’ls, 1954.

5 I, I.‘IAUSHERR, Les lecons d’'un contemplativ: Le ’Twute de U'Oraison
d’Evagre le Pontique, Beauchesne, Paris, 1960, 197 pags.

s Cfr. RAM., 15 (1934), pp. 39-94, 113-171.
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traducido al francés, y que forma también parte de esta obra. Este docu-
mento va pues acompainado de abundantes comentarios: cada texto es co-
mentado por separado; 2 veces, con una simple glosa en funcién de otros
documentos del mismo Evagrio, y con abundante aparato critico. Ademas,
los comentarios se remiten los unos a los otros, de modo que, adn sin usar
el practico indice del final de la obra (de palabras griegas mas importantes,
y de temas principales) puede el mismo lector ir sistematizando, durante la
lectura, alrededor del tema que mas le interese. Una conclusion resume en
pocas lineas todo el camino de la oracién segun Evagrio, como una emi-
gracién hacia Dios, que parte de las ldgrimas de la penitencia; y por la
practica de las virtudes, la renuncia de todo, la abnegacién total de si mis-
mo, la dulzura y la caridad fraterna, a través de las purificaciones progre-
sivas del alma y de la inteligencia, por el abandono absoluto a la voluntad
de Dios, voluntad que esti siempre pendiente sobre nosotros, unicamente
ocupada en ayudarnos a llegar a nuestro término, a pesar de las tentacio-
ciones diabdlicas. Una de las pasiones que mas combate Evagrio, es la de
la célera; o sea, la actitud de tensién con los demas (pp. 28, 36 y ss. passim).
Recordemos que otro gran autor espiritual, San Buenaventura, daba tam-
bién gran importancia a esta actitud apasionada, que él llamaba malignidad,
respecto de los prdjimos 7. Respecto de los Ejercicios, es interesante notar
la certeza con que Evagrio anuncia, a quien ha alcanzado la verdadera ora-
cién, la inevitable presencia del demonio (pp. 125 y ss.): certeza equivalente
a la que tenia San Ignacio respecto de quien hacia sus Ejercicios, y que
le permitia juzgar de la tarea del ejercitante en funcién de la presencia de
dichos espiritus (EE., n® 6). Y por eso es también interesante la experien-
cia de discernimiento de espiritus contenida en este documento (pp. 130 y
ss.). Y la recomendacién que hace Evagrio, de examinar muy bien el pro-
ceso total de los pensamientos (p. 167); recomendacién similar a la que
San Ignacio hace a propésito del discurso de los pensamientos (EE., n? 333).
Esta atencién al discurso de los propios pnsamientos, junto con la consi-
deraciéon de la existencia de espiritus buenos y malos (consideracion que
San Ignacio llamé, en su Autobiografie, “El primer discurso que hizo en
cosas de fe”’) nos parecen ser las dos notas caracteristicas del hombre de
oracion —contemplativo— seguin Evagrio, y también del ejercitante ideal,
segun San Ignacio. Una hoja- de propaganda, afiadida por el editor al libro,
parece querer excusar 2 Fvagrio de un demonismo exagerado; y apunta
que muchas de sus frases se pueden entender hoy de las propias pasiones:
nosotros diriamos que esto puede ser exacto si se trata de los pensamien-
tos aislados; pero que, en el proceso de nuestros pensamientos, siempre hay

¥ Itinéraire de Udme en elle-méme, Librairie Mariale et Franciscaine,
Blois, 1956, pp. 132-133. Véase también el comentario adjunto, de L. de
Mercin (ibid., pp. 221-224).
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que contar con la intervencién de los espiritus, buenos y malos; y que no
tenerlo en cuenta, es vivir una vida espiritual infantil 8.
Ya hemos comentado ampliamente la primera edicién de la obra de I.
B. Lotz sobre la Meditacign®. Nos llega ahora su segunda edicibn —prueba
de la aceptacién que ha tenido—, y en ella notamos los siguientes afiadidos
(prélogo, pp. 15-18), que responden en lo posible a los deseos de ciertos
criticos: el capitulo IV ofrece una visién sintética sobre la esencia de la
meditacién y, por sus contrastes, sus desviaciones; el capitulo VII sefiala
el punto de vista teolégico —cristocéntrico— que permitira insertar la me-
ditacién en la préactica cotidiana; y el capitulo X baja mas a la practica
de los métodos de meditacién, teniendo ante los ojos a principiantes. Este
altimo capitulo es una glosa del texto ignaciano acerca de los modos de
orar: glosa que apunta a explicitar todo lo que los modos de orar ignacia-
nos contienen de meditacién, en el sentido caracteristico del autor. El ca-
pitulo VII es el mas importante, a nuestro juicio, entre estos aiadidos:
basindose en San Pablo, el autor pone los fundamentos para lo que él llama
la ecristificacién de la oracién ignaciana (y que nosotros encontrariamos
en el Principio y Fundamento, y en la Tereera adicién). El punto de par-
tida de esta cristificacién es la distincién entre el Cristo glorificado y el
no glorvificado (pp. 141-142) : la imagen del primero es el comienzo de la
verdadera oracion 10, Respecto de la interpretacién que el autor hace del
himno cristoléogico de San Pablo (Col.,, 1,15) sobre la progenitura y pri-
macia de Cristo, nos parece exacto: s6lo gue no nos parece mecesario, para
ello, tomar partido en favor de Scoto, en la cuestién discutida acerca del
motivo de la encarnacién; sino que basta simplemente —como lo insinda
Scheeben, que fue el gran renovador de esta tesis— exponer el lugar que
Cristo, compuesto teindrico, ocupa ontoldégicamente en la creacién, prescin-
diendo —y por tanto, tampoco haciendo ninguna hipétesis en contrario—
del hecho histérico del pecado 11. Como ya nos hemos ocupado largamente
de la primera edicién de esta obra de Lotz, no seguimos sefialando sus ri-
quezas: es un buen ejemplo el que nos da el autor de lo que se puede hacer
en la vida espiritual —sobre todo, en la basada en los Ejercicios de San
Ignacio—, con el estudio paralelo y la lectura estudiosa de obras especxa-
lizadas de exégesis, de teologia, y atin de filosofia.
La obra de Charmot, La unién con Cristo en la accién seg'f'm San Ig-

8 Hebr., V, 18-14, Cfr. C. Sricq, Epitres aux Hébreux, II, pp. 145 y ss.

9 J. B. LOTZ, Méditation, der Wegnach Innen, Knecht, Flankfult 1954.
Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 210 y ss.

“10 Acerca de la importancia de una imagen exacta del Cristo glorioso
en la liturgia, cfr. F. HOFMANN, Glaubensgrundlagen der liturgischen Er-
neuerung, en FRAGEN DER THEODOGIE Heute, Benziger, Einsiedeln, 1958,
pp. 486-496.

11 Cfr, M. A. Fior1to, Cristocentrismo del Principio y Fundamsnto de
San Ignacio, en esta. misma entrega de la 1ev1sta aqui se hacen indica-
ciones sobre una manera de hablar de la primacia de Cristo, sin necesidad
d¢ entrar en la cuestién discutida.
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nacio 12, tiene algo de local: la preocupacién por la aceién, en sus rela-
ciones con la oracién; y esto puede ser transitorio, porque en el fondo es
cuestién de expresion. Pero el contenido de esta obra es una interpretacién
valiosa de la espiritualidad de San Ignacio, tal cual ella se manifiesta en
sus obras escritas, los Ejercicios, las Constituciones, el Diario espiritual y
Jas Cartes. El plan del autor es 1égico: unién con Cristo, con su Iglesia,
en la accion (en si misma, y en sus condiciones). Es importante el capi-
tulo segundo de la primera parte, en que trata de las visiones de Ignacio,
que son fuente de su concepcién espiritual de la aceién en Cristo: visién
de la Trinidad, visién de Cristo en la Trinidad, visién de Cristo glorioso,
visién de Cristo crucificado, visién del amor y de la gloria de Dios. Es un
libro documentadc, pero de facil lectura, escrito con uncién que penetra al
lector, y lo convence de la verdad de lo que lee. La espiritualidad ignaciana
se manifiesta aqui como una espiritualidad pascuall3. La conclusién es una
exhortacién al vivir en Cristo, revistiéndose de El en la accién apostélica:
la aceién pone al apéstol en contacto con un mundo que es a la vez bueno
y malo. Tiene pues el hombre de accién que discernir el espiritu del mal, v
resistirle con energia; y, por la caridad y la Cruz, arrancar a los hombres
vy a las instituciones humanas de las garras del maligno. El hombre de ac-
cién que no haya adquirido tales posibilidades, encontrari en la accién més
de una tentacién peligrosa. Pero la providencia gobierna al mundo con sa-
biduria, amor y poder; hay pues que actuar con Jestis y en Jesus, para
gloria de su Padre. Pero esto no es posible si no se suponen ciertas condi-
ciones, de las cuales San Ignacio ha sefialado cuatro principales: ver a Je-
sis en todo, vivir familiarmente con El, trabajar, a imagen de su natura-
leza humana, como un instrumento, ser décil a las inspiraciones del Espi-
ritu Santo. Para San Ignacio sélo quien obra asi se puede santificar por
la accién y en la accién; o sea, si es Cristo quien obra en él. Interesante
la exactitud de la formulacién de las diversas actitudes espirituales (pp.
111-136) : contemplativos, victimas, predicadores (como decia Santo Tomés,
eran los que entregaban a los demds lo que habian contemplado), contem-
plativos en la accién (segtn la férmula de Nadal) revistidos de Cristo
Crucificado (seglin la férmula ignaciana), revistidos de Cristo por el Es-
piritu Santo (férmula que nos parece caracteristica del mismo autor) 4.
Muy acertado el recurso constante a la vision de la Storta, aprovechando
el clasico estudio de H. Rahner 15. El capitulo VIII, acerca de la santidad

12 F, CHARMOT, L'union avec le Chyist dans Paction, selon St. Ignace,

Bonne Presse, Paris, 1959. oo
13 Cfr. PASCHATIS ’SOLLEMNIA, segun el comentario que de esta obra
hem(;s hqcl}o en el boletin de teologia de la liturgia, en esta misma entrega.
. 4 Dxnamos,' sin embargo, que echamos aqui de menos el matiz gue al-
guien ha descubierto en la espiritualidad contemplativa de S. Pedro Cani-
sio (cfr. A, pE PELSEMACKER, Saint Pierre Canisius, RAM., 35 (1959)
pp. 167-193. S
15 H. RAHNER, La vision de Saint Ignace dans la chapelle de la Storta,
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en la accioén, es muy practico: con mucho ingenio y experiencia, demuestra
Charmot aqui las ventajas de la accién para la unién con Dios?S.

La experiencia del encuentro con Cristo, de que nos habla Charmot en
Ja obra que comentamos. mas arriba (pp. 212-218), tan importante en la
formacién religiosa de la persona humana 17, pertenece a la esencia de los
Ejercicios: por eso, vamos a comentar aqui la obra de Hermann, SeRor ¥
Espiritu 18, pues estd toda ella centrada en la experiencia espiritual de
Cristo en San Pablo. Es un libro de exégesis y teologia biblica, sobre la
cristologia pauling en sus cartas principales —tal el subtitulo de la obra—-
que merece un comentario aparte de un especialista en exégesis; pero ahora
nos vamos a ocupar de él solamente desde el punto de vista espiritval. El
autor insiste mucho en su método de trabajo exegético (p. 48 y passim),

.que es el de considerar todos los textos en que San Pablo habla de las

relaciones entre Cristo y el Espiritu, como expresién de una experiencic
espiritual de Cristo (y por esto lo comentaremos en este boletin de Ejer-
cicios) ; y rechaza tedo otro método que parta de un esquema teolégico pre-
concebido (trinitario), o de un punto de vista histérico-filoséfico (griego).
Desde el punto de vista textual, el autor centra toda su investigaciéon en
el texto II Cor., 3,17 —porque, como lo dice el subtitulo de su obra, busca
1a cristologia paulina en las grandes cartas—: “El Sefior es el Espiritu;
e interpretdndolo como una identificacién, rechaza la interpretacién trini-
taria (Espiritu, comotercera persona), la hermenéutica (Cristo es el sen-
tido de la Escritura), y la sustancial (Cristo es alma sustancialmente es-,
piritual); y ve en esa identificacién lo esencial de la concepcién paulina
del espiritu, concepeidn que se confirmaria en todos los otros textos neuma-
tolégicos de las grandes epistolas (p. 159: textos paulinos especialmente
estudiados). Segin esto, la neumatologia paulina, en los grandes epistolas,
es una parte de su cristologia, y no se entiende por si sola (p. 105); ¥
es esencial para comprender la eristologia paulina, o sea su experiencia es-
piritual de Cristo (pp. 49 y passim). El plan del trabajo comprende dos
partes: la una, exegética, y la otra teolégica (cristolégica); pero, en am-
bas, lo que fundamentalmente lo aparta de todos los otros intérpretes —a

instar manuscripti, Wepion, 1959: traduccién francesa ——corregida en al-
punos puntos— del original aleman, publicado en Zeitchr. f. Asz. u. Myst,,
1935 (resumido en Christus {1954], n. 1, pp. 48-65). "

16 Lastima que compare sus ventajas con las de la vida contemplativa
solitaria, llegando a veces a decir que hay mis ventajas en la accién que
en la soledad. Seria mejor no hacer comparaciones en absiracto; y, en
concreto, como depende la facilidad de la vocacién concreta personal v de
Ja gracia que la acompaifia, no se ve cémo se pueda hablar de mayor o me-
nor facilidad. Ademds, tales ponderaciones en abstracto, provocan pondera-
ciones contrarias —aunque también en abstracto— de la otra parte (cfr.
TH. MERTON, The seven Storey Mountain, New York, 1948, pp. 414-418).

17 TH, KAMPMANN, FErziechung wund Gilaube (cfr. Ciencia y Fe, 16
{19601, pp. 251-252).

18 HERMANN, Kyrios und Pnewma, Kosel, Minchen, 1961, 155 pags.
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los que cita abundantemente—, es el punto de vista del método antes indis
cado (p. 59 y passim), que el mismo autor admite que tal vez parecera de-
masiado radical a algunos criticos (p. 45, nota 85). El estilo es muy claro:
aunque analitico hasta el detalle (sobre todo cuando examina las tenden-
cias ajenas), no pierde nunca.de vista el objetivo de todo el trabajo, que
es su interpretacién espiritual de la obra actual de Cristo en el cristiano
(no el mero hecho, sino su modo de obrar: véase cémo lo sintetiza, por ejem-
Plo, en un denso resumen teolégico que nos ofrece al final de la exégesis
del texto central (pp. 57-58), o en las parafrasis de su contenido (pp. 49-50),
o0 en las diversas breves conclusiones en que fija los diversos pasos de su
estudio exegético-teolégico. La fuerza de esta interpretacién radica.en su
insistencia en dque se trata de una experiencia de San Pablo (pp. 49-50,
96-97 y passim); pero su debilidad podria ser su temor de cualquier es-
quema teolégico trinitario (p. 223), como si éste inevitablemente debiera
mutilar la experiencia paulina. Segiin el método del autor, de exponer una
experiencia espiritual cristiana, habria que tener en cuenta —por razén del
mismo ‘método escogido— otras experiencias igualmente cristianas. Ahora
bien, la experiencia del encuentro com Cristo es, en la historia de la espi~
ritualidad, una experiencia explicitamente intratrinitaria 1°. Tal vez nues-
tro autor no quiera negar esto 1ltimo, sino que se limite a no encontrarlo
explicitamente en este texto concreto que estudia (grandes cartas pauli-
nas); pero ain esto se nos hace diffcil admitirlo; o sea, que San Pablo,
queriendo expresar su experiencia de Cristo —que necesariamente, y por
tanto prescindiendo de lo que nuestro autor llama esquema teolégico, debe
ser intratrinitaria—, use la palabra espiritu sin pensar .para nada en el
Espiritu Santo. Tal vez el autor, en su afin de rechazar todo esquema
teolégico en beneficio de la pura experiencia;, empobrece la misma expe-
riencia que quiere valorar. Si observamos, por ejemplo, la experiencia si-
milar de San Ignacio —de la que nos queda expresa constancia en su

Dierio Espiritual— veremos que es trinitaria 20; y no creemos gque la ex-
periencia de San Pablo haya podido ser devotra manera. A pesar de estas

observaciones que, desde el punto de vista espiritual hacemos al estudio de

Hermann (que merece un comentario aparte desde el punto de vista exe-

gético), no por eso deja de ser un estudio interesante desde el punto de

vista concreto que aqui nos interesa, de la experiencia del encuentro con

Crigto, tipica de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio. Para poner un

ejemplo de lo que decimos, véase el excursus que el autor dedica a la ac-
cion de Cristo sobre mosotros (pp. 87-92): lo sintetiza en la idea —que

253 19 Cfr. A, Srorz, Teologia de la mistica, Patmos, Madrid, 1952, pp.
-270. )

20 Cfr. A. Haas, Die Trinititsmystik im Geistlichen Tagebuch, en
IeNATIUS VON LovoLa, Das geistliche Tagebuch, Herder, Freiburg, 1961,
pp. 96-111, donde resume —en lo que se refiere al tema— los capitulos
anteriores, de lo que es una introduccién a la edicién alemana del Diaric
Espiritual de San Ignacio. i
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considera central en San Pablo— de un lamado o un servialo (rect}érdfzse
el lugar de la Contemplacién del llamado del Rey, en un punto c'en'trlco'
de los Ejercicios de San Ignacio); y, respecto de ese llamado, d}s‘tmgue
dos respuestas, la una funcional (San Ignacio dice: los que se 'of)i'ecen a
todo trabajo, Ejercicios, n. 96); .y la otra personal (San.Ig.rTa‘cm Ja cali-
fica como oblacién de mayor estima y mayor momento, Ejercicios, n 9’.7 )
v dice muy acertadamente nuestro autor que la entregg a una funcién m'n—
plica s6lo la entrega de una parte del propio ser, mientras que la otra
entrega, al ser personal, es total .

La obra de S. Verhey, El hombre bajo el dominio de Dios?2', se '\prest’a
para una util comparacién de la espiritualidad de San Francisco de AS’IS
con la de los Ejercicios. El autor, al estudiar la temitica de la teologlg
de San Francisco, sigue un plan —véase el indice de sus capi‘t’ulos—— _qug
nos parece paralelo al de San Ignacio en los Ejercicio.s: creacion (P'rmcl-
pio y Fundamento), pecado, redencién y penitencia (Primera semana), vida
de Cristo, reino de Dios, etcétera. (Segunda a Cuarta semana). Como se
ve, una concepcién existencial-teolégica del hombre 22, en la que se busca,
no una definicién —-en abstracto— del hombre, sino lo que e.s delante <’ie
Dios (pp. 27-28). Lo propio del pecado seria, para Sa.n Fran01sc9 de.A51s,
la negacién del dominio de Dios (asi como San Ignacio, en la historia del
pecado, subraya el comin denominador existencial de los tres pe.cadf)s —del
demonio, de Adén, y del mismo ejercitante— como una desobed;enc:a)i Pe-
car consiste en ensefiorearse de si mismo, en la medida en que las pasiones
se ensefiorean de mosotros (tal es el proceso de los pecados, que nos h'ac'e
meditar San Ignacio); asi que convertirse consistird en aceptar el‘dommlo
de Dios; y responder a su llamado (como lo muestra’ san Ig?nacxo en el
Rey Temporal). En San Francisco de Asis es caracteristica la idea de una
oblacién a plurae et maiora facere (p. 105; oblacién que recue~rda a lzi obla-
cion ignéciana de aquellos que méas se querran afectar y sen.alar... s EE
n. 97). Aqui hafe su aparicién Cristo bajo la imagen de siervo d(?’DlOS
(Segundd y Tercera semana) quien, como tal, es ejen?plo y salvaclo’n; y
como Sefior del mundo (Cuarte semana) es aquel a quien todo le esta su-
jeto (contemplacién para alcanzar amor y Principio y Fundan‘wnto)..’Como
en San Ignacio, también en, San Francisco de Asis la consideracién del
Reino de Dios sobre la tierre es céntrica (pp. 134-142). Como se ve a tra-
vés de estas pocas citas paralelas que hemos hecho, el libr(? de Verhe’y 21;0
s6lo es bueno para conocer la espiritualidad de Sap Francisco de Asis?23,

21 S, VERﬁEY, Der Mensch unter der Herrschaft thtes, nach dem hl.
['ranziskus von Assisi, Patmos, Diisseldorf, 1960, 211 pags. ;
1'7a7§;lsRecuérdese la tentativa similar de K. Ra}hner, de descubrir .ur;ba.
teologia existencial en los Ejercicios de San Ignacio (cfr. ].?as Dynamische
in der Kirche, Herder, Freiburg, 1958, y nuestro comentario en Ciencia y
Fe, 15 [1959], pp. 254-255, 259-262). : o
e 235 VEéase ]Io pqlile de él l’memos dicho, en el boletin de historia de la es-

piritualided.
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sino también para compararla Gtilmente con la espiritualidad de San Ig-
nacio en sus Ejercicios.

VIDA DE ORACION

La obra de F. Lakner, sobre las letanias del Segrado Corazénl, forma
parte de una coleccion dedicada a las seis letanias oficializadas por la Igle-
sia. Hay, en las letanias, algo que trasciende la época en que se pusieron
de moda, y que siempre hace bien a las almas: ese algo podria ser su
ritmo, que recuerda el de la respiracién, gesto natural tan unido al movi-
miento del alma que reposa en Dios2; o. tal vez su mismo contenido, que
expresa con tanta precisién aspectos fundamentales de nuestras relaciones
con Dios nuestro Sefior. Esto segundo es lo que propiamente pretende la
coleccion que presentamos: poner a plena luz —en beneficio de los sacer-
dotes y laicos— los tesoros encerrados en estas cortas frases que, para
serlo, han tenido que ser muy cuidadosamente elegidas. El autor ya habia
comentado, en otra ocasion, las mismas letanias; pero no ha querido limi-
tarse a repetir dicho comentario. Ni desconoce las tentativas de otros au-
tores, a las que afiade la suya, desde un punto de vista mas dogmaético
App. 6-7, 21). Como introduccién, el autor expone el estado actual de la
devocién al Sagrado Corazén de Jesws, la historia de sus letanias, su es-
tructura interna (en dos partes, la una cristolégica y la otra sotereolégica),
y su texto actual. El libro esti dividido consecuentemente en dos partes:
la cristolégica (origen y propiedades del Corazén de Jestis), y la sotereo-
légica (redencién, reparacién y glorificacién). Tiene un indice alfabético
de temas y nombres, al que precede el indice de los textos eserituristicos,
y el aparato critico de las notas. El comentario sigue muy de cerca a la
Enciclica Haurietis Aquas, y a los recientes estudios teolégicos sobre el
Corazén de Jesds. i

Karl Rahner ha reeditado —por séptir\na vez— sus Palabras al silen-
cio®: asi como otros criticos han dicho que es tipico de este autor hacer,
de las tesis especulativas de la teologia, soluciones practicas para los hom-
bres de nuestro tiempo +, asi dirfamos mnosotros que, en esta obra que co-
mentamos, ha hecho, de las mismas tesis, plegaria para los oidos de Dios.
El estilo directo esti cargado de contenido teolégico: véase, por ejemplo,
en el capitulo tercero, cuando Rahner se refiere a la muerte como momento

1 F. LAKNER, Die Litanei vom heiligsten Herzen Jesu, Rauch, Inns-
bruck, 1960, 184 péags.

2 Cir. Ciencia y Fe, 14 (1958), p. 135, donde se presenta a la respi-
racién como el ritmo fundamental del alma en oracién: sus grados serian,
en la oracién vocal, las letanias, los salmos, los cantos, etec.

¢ K. RAHNER, Worte ins Schweigen, Rauch, Innsbruek, 159, 71 pags.

+ Cfr. Geist und Leben, 33 (1960), p. 234. i
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decisivo, segtn su concepcién orviginal de Ia misma, expuesta en su Teologio
de la muerte 5. Es un libro lleno de experiencias sacerdotales: el capitulo IX
(El Dios de mi misién) solventa el problema sacerdotal por excelencia (de
la accién y la contemplacién), en el sentido que nosotros le atribuiriamos
a la famosa frase ignaciana “in actione contemplativus”; y el capitulo VIII
(El Digs de mi hermano) esta lleno de profunda humildad sacerdotal; asi
como el capitulo V (Bl Dios de la Ley), manifiesta su rica experiencia re-
ligiosa de sibdito leal. Un capitulo central —y que explicaria el titulo de
toda la obra— es el capitulo VII: trata del problema que plantea, a un alma
que hace oracién todos los dias y por horario, ¢l silencio de Dios durante
el tiempo de silencio y recogimiento que dedica a la oracién, Rahner pre-
fiere dejar de lado la cldsica solucién de otros autores, segun la cual Dios
responde por sus mociones ¢, Tal vez fuera mejor distinguir entre el mero
consuelo, y la verdadera consolacién o mocién espiritual; porque el con-
suelo puede ser meramente psicolégico, mientras la mocién espiritual tiene
su origen en Dios (o en su enemigo), y se puede considerar come una res-
puesta a nuestra oracién. Estas mociones espirituales constituyen la tra-

ma ordinaria de nuestra vida7, y son efecto de la presencia real —dinamica

y espiritual— del Sefior en nuestra vida. Rahner deja de lado esta consi-
deracién, y busca una inmediatez mayor de Dios, como lo habfa ya hecho
en una obra anterior mas expresamente teolégica 8.

La introduceién al Apocalipsis, de M. Planque ?, quiere llenar un vacio
en medio de la frondosa bibliografia sobre el Apocalipsis: uno de los libros
més comentados de la Biblia, es todavia uno de los menos leidos por loy
cristianos; y esto, por falta de una introduccién al alcance comin de ellos,
El autor se dirige a los jovenes —y no a los adultos— (p. 7); Pero cree-
mos que esa limitacién es més bien sefial de modestia de su autor, sobre
todo si se tiene en cuenta que muchas veces son los adultos mas ignorantes

‘que los jévenes en cuestiones religiosas. La obra incluye una seleccidn de

los textos del Apocalipsis (en la pagina impar), que deja de lado los pa-
sajes mas oscuros -—cuya explicacién no seria posible en pocas paginas—;
y algunos textos —pocos— han sido cambiados de sitio. Y ofrece ade-
més un breve comentario (en la péagina par). Las lineas esenciales de

5 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 549-550.

6 Cfr, P, OLPHE-GALLIARD, L’initigtion & la pratique de loraison dams
la vie religieuse, en la obra colectiva La Priére (Du Cerf, Paris, 1959),
pp. 249-253. El autor explica que la oracién se puede llamar didlogo econ
Dios, porque El responde a nuestras palabras con sus mociones —no siem-
pre consolaciones—, también después de la hora de la oracién.

7 G. FESSARD, La-dialectique des Exercices, Aubier, Paris, 1956 (cfr.
Ciencia y Fe, 15 [1959], pp. 260-262).

8 Das Dynamische in der Kirche, donde trata de reducir, los tres tiem-
pos ignacianos de eleccién, al primero de ellos (cfr. Ciencia y Fe, 15 [1959],
pp. 260-262). :

9 M. PLANQUE, Introduction & UApocalypse, Alsatia, Paris, 1959, .
117 pags. :
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sino también para compararla Gtilmente con la espiritualidad de San Ig-
nacio en sus Ejercicios.

VIDA DE ORACION

La obra de F. Lakner, sobre las letanias del Segrado Corazénl, forma
parte de una coleccion dedicada a las seis letanias oficializadas por la Igle-
sia. Hay, en las letanias, algo que trasciende la época en que se pusieron
de moda, y que siempre hace bien a las almas: ese algo podria ser su
ritmo, que recuerda el de la respiracién, gesto natural tan unido al movi-
miento del alma que reposa en Dios2; o. tal vez su mismo contenido, que
expresa con tanta precisién aspectos fundamentales de nuestras relaciones
con Dios nuestro Sefior. Esto segundo es lo que propiamente pretende la
coleccion que presentamos: poner a plena luz —en beneficio de los sacer-
dotes y laicos— los tesoros encerrados en estas cortas frases que, para
serlo, han tenido que ser muy cuidadosamente elegidas. El autor ya habia
comentado, en otra ocasion, las mismas letanias; pero no ha querido limi-
tarse a repetir dicho comentario. Ni desconoce las tentativas de otros au-
tores, a las que afiade la suya, desde un punto de vista mas dogmaético
App. 6-7, 21). Como introduccién, el autor expone el estado actual de la
devocién al Sagrado Corazén de Jesws, la historia de sus letanias, su es-
tructura interna (en dos partes, la una cristolégica y la otra sotereolégica),
y su texto actual. El libro esti dividido consecuentemente en dos partes:
la cristolégica (origen y propiedades del Corazén de Jestis), y la sotereo-
légica (redencién, reparacién y glorificacién). Tiene un indice alfabético
de temas y nombres, al que precede el indice de los textos eserituristicos,
y el aparato critico de las notas. El comentario sigue muy de cerca a la
Enciclica Haurietis Aquas, y a los recientes estudios teolégicos sobre el
Corazén de Jesds. i

Karl Rahner ha reeditado —por séptir\na vez— sus Palabras al silen-
cio®: asi como otros criticos han dicho que es tipico de este autor hacer,
de las tesis especulativas de la teologia, soluciones practicas para los hom-
bres de nuestro tiempo +, asi dirfamos mnosotros que, en esta obra que co-
mentamos, ha hecho, de las mismas tesis, plegaria para los oidos de Dios.
El estilo directo esti cargado de contenido teolégico: véase, por ejemplo,
en el capitulo tercero, cuando Rahner se refiere a la muerte como momento

1 F. LAKNER, Die Litanei vom heiligsten Herzen Jesu, Rauch, Inns-
bruck, 1960, 184 péags.

2 Cir. Ciencia y Fe, 14 (1958), p. 135, donde se presenta a la respi-
racién como el ritmo fundamental del alma en oracién: sus grados serian,
en la oracién vocal, las letanias, los salmos, los cantos, etec.

¢ K. RAHNER, Worte ins Schweigen, Rauch, Innsbruek, 159, 71 pags.

+ Cfr. Geist und Leben, 33 (1960), p. 234. i
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més comentados de la Biblia, es todavia uno de los menos leidos por loy
cristianos; y esto, por falta de una introduccién al alcance comin de ellos,
El autor se dirige a los jovenes —y no a los adultos— (p. 7); Pero cree-
mos que esa limitacién es més bien sefial de modestia de su autor, sobre
todo si se tiene en cuenta que muchas veces son los adultos mas ignorantes

‘que los jévenes en cuestiones religiosas. La obra incluye una seleccidn de

los textos del Apocalipsis (en la pagina impar), que deja de lado los pa-
sajes mas oscuros -—cuya explicacién no seria posible en pocas paginas—;
y algunos textos —pocos— han sido cambiados de sitio. Y ofrece ade-
més un breve comentario (en la péagina par). Las lineas esenciales de

5 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 549-550.

6 Cfr, P, OLPHE-GALLIARD, L’initigtion & la pratique de loraison dams
la vie religieuse, en la obra colectiva La Priére (Du Cerf, Paris, 1959),
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Ciencia y Fe, 15 [1959], pp. 260-262).

8 Das Dynamische in der Kirche, donde trata de reducir, los tres tiem-
pos ignacianos de eleccién, al primero de ellos (cfr. Ciencia y Fe, 15 [1959],
pp. 260-262). :

9 M. PLANQUE, Introduction & UApocalypse, Alsatia, Paris, 1959, .
117 pags. :
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este comentario estin indicadas en las dos pédginas introductorias (pp.
8-9): en el Apocalipsis, el Apéstol revela a los cristianos —que co-
menzaban a padecer la primera de las grandes persecuciones-—, que su
verdadero combate no es con los poderes de la tierra, sino con el principe
de este mundo; combate que durari cuanto dure la historia, y que no debe
ser ocasién de tropiezo para los cristianos, pues ya lo anuncié el Sefior.
En este combate, la Iglesia, que parece ser débil, es fuerte, porque el Sefior
Jests vive en ella. El Apocalipsis muestra de continuo el doble aspecto de

la"Iglesia: su gloria y su dolor 1, Lo que San Juan revela, es el misterio -

de la Iglesia en el mundo: como todo misterio divino-humano, supera el
poder reflexivo de nuestro espiritu creado; y por eso San Juan recurre a
imigenes, simbolos y visiones que su 4ngel explica; o mejor, insinda un
comienzo de explicacién, porque cada uno de nosotros debe tratar —ayu-
dado del Espiritu y en su Iglesia— de entender el sentido profundo de
esta Escritura Santa. Esto iltimo justifica que el autor se limite a darnos
una introduccién al Apocalipsis, en el estilo de un libro de lectura espi-
ritual, para guia de la reflexién personal 1l sobre el mismo Apocalipsis.
En un planc mas subido —pero siempre como orientacién para la lectura
espiritual y la oracién— contdbamos ya con la obra de C. Cerfaux y J.
Cambier, titulada El Apocalipsis de San Juan, leido a los cristianos 12, asi
como también contdbamos con la obra de July, San Pablo y el Apocalipsis13.
La obra que ahora comentamos es mucho mds sencilla —y se dirige a jc-
venes, como dice expresamente su autor—; pero su misma sencillez tiene
ventajas, como introduccién a un libro Sagrado del cual se ha ponderado
que es dificil, y que por eso no es leido por el comin de los cristianos.

P. Gorce, conocido por su interéds por Newman, ha traducido y publi-
cado, bajo el sugestivo titulo de El secreto de la Oracién 14, siete sermones
parroquiales de Newman. El prefacio, breve pero cordial, escrito por L.
Bouyer, recalea la importancia del tema de esta seleccién. La introduccién,
del mismo autor, presenta la personalidad de Newman, siguiendo las eta-
pas de su vocacién providencial; y recalca la importancia de los sermones
parroquiales —ocho volimenes— de los cuaYes ha tomado el autor esta ver-
dadera suma de la oracién (p. 25), cuyas lineas fundamentales destaca a

10 Sobre este tema -de la astenia de la Iglesia, cfr, H, RAHNER, Die
Kirche, Gottes Kraft in menschlicher Schwdiche (cfr. Ciencia y TFe, 13
[1957], p. 411).

11 O sea, para la reflexién en el sentido ignaciano, que caracteriza la
oracién mental de los Ejercicios (cfr. Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 541-
. 544, 545 nota 59).

2 L. CERFAUX, J. CAMBIER, L'Apocalypse de S. Jean lue aux chrétiens,
Du Cerf, Paris, 1955.

1 P. JuLy, Saint Paul et U'Apocalypse, Bloud et Gay, Paris, 1948,
quien resume ¢l de FERET, L’Apocalypse de Saint Jean, wision chrétienne
de Uhistoire.

1+ H. NEWMAN, Le secret de la priére (septs sermons, traduits et pré-
sentés par D. Goree), Alsatia, Parfs, 1958, 171 pégs.
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continuacién con mucho ingenio (p. 25): el caricter de intercesion de la
oracién cristiana; la ventaja, en la vida ordinaria, de las f6rmulas hechas
de oracién y de las ceremonias del culto; la importancia del horario de
oracién; la excelencia de la oracién mental y de la contemplacién (pp. 25-37)-
Pero el rapido resumen que hemos hecho no dispensa de leer estas paginas
de Gorce, ricas tanto por el estilo del autor, como por la fuente —el mis-
mo Newman, y su experiencia de oracién— de donde han sido sacadas sus
ideas (téngase en cuenta que, a cada una de estas ideas, Gorce dedica
luego un capitulo, con su correspondiente sermén). La presentacién tipo-
grafica, muy buena, se completd con grabados fotograficos que le dan ma-
vor realismo a esta presentacién del espiritu de oracién de Newman. Sabe-
mos la actualidad que ha cobrado Gltimamente Newman en los méas diver-
s0s —pero no por eso independientes— campos, como el dogmatico, el filo-
so6fico, el catequistico, etc.15; la seleccién de Goree, que estamos comen-
tando, podria probar su actualidad como precursor del movimiento litir-
gico: véanse los capitulos sobre el culto pdblico y el servicio cotidiano (pp.
97-150). Recomendamos pues la lectura de esta seleccién que, por su sen-
cillez de estilo y a la vez riqueza de matices, puede ensefiar a orar a almas
muy diversas. Como introduccién general a la lectura espiritual en las

_obras de Newman, recomendamos el reciente articulo de P. D. Dupuy, en

Vie Spirituelle 16,

No estd demas, volver a recordar aqui la obra del mismo Gorce, de
Introduccién a Newman 17: como dijimos en otra ocasién (efr. Ciencia y
Fe, 14 (1958), p. 572), es una introduccién sugerente, que logra ponernos
en contacto personal con el personaje, al ponernos en contacto con trozos
selectos de sus obras.

La edicién de Los Salmos que nos presenta S. del Paramo 18, responde
al interés que hoy despierta, atn entre los laicos, el rezo cotidiano de los
Salmos. Son varias las tentativas —especulativas o précticas— que se han
hecho para ayudar al cristiano de hoy a que encuentre el sentido cristiano
de los Salmos: recomendamos por lo menos el estudio clisico de B. Fischer,
traducido al francés bajo el titulo de 'Le Christ dans les Psawmes 19; y, en-
tre los tltimos estudios que conocemos, el que acaba de publicar H. Schneider,
Psalmenfrémmigkeit einst und heute 20, Este ultimo autor distingue opor-
tunamente entre inteligencia cristiana del Salmo, y su use del mismo como
oracién (ibidem. p. 364); y afiade luego que el estudio de los Salmos -—ca-

15 Cfr: Ciencia y Fe, 16 (1960), pp. 256-257.
18 De Pombre & la lumiére, Vie Spir., 102 (1960), pp. 540. y ss. Para
la lectura de los sermones parroquiales, ibid., pp. 558-560. .
17 P, GORCE, Introduction & Newman, Alsatia, Paris, 1952, 232 pags.
18 S, pDEL PARAMoO, Los Salmos (traducidos del original hebreo, y ano-
tados), Sal Terrae, Santander, 1960, XXXVI-638 pags.
19 Maison Dieu, 27 (1951), pp. 86-109 (cfr. Kyrios, 2 [1959], pp.
11-20). : :
20 (Geist und Leben, 83 (1960), pp. 359-369.
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mino ordinario para su inteligencia— debe preceder a su 7ezo (ibidem p.
369). Nosotros llamariamos lecture espiritual a ese estudio y meditacién
de los Salmos; y la considerariamos indispensables para su inteligencia y,
por tanto, como muy bien decia ese autor, para su recitacién vocal. El mis-
mo autor pondera también la importancia de una actitud fundamental, pre-
via al mismo conocimiento de los detalles de los Salmoes (ibidem. p. 369):
creemos que esa actitud es la clave del aprovechamiento de cualguiera de
les detalles ?1. Viniendo ya a la versién castellana de Paramo, trata éste,
en breves notas oportunas, mas bien de facilitar el conocimiento de ciertos
detalles de cada Salmo y de cada wversiculo; y en una introduceién —econ
bibliografia selecta— introduce en su literatura. Para un sacerdote o laico
que no tenga tiempo para mas, esas notas serdn muy dtiles, porgue rvesu-
men lo mejor que el autor conoce sobre el tema.

La obra de M. Garnier, titulada Los Salmos como Escuela de Espiri-
tualidad 22, ha acertado al considerar a los Salmos en su conjunto. Tiene
en cuenta la literatura actual sobre el tema (p. 20, nota 16, y passim);
v se ha hecho un plan ajustado: Dios, el hombre, y el Mesias; y, en apén-
dices, trata dos cuestiones que facilmente se le suscitan al lector de los
Salmos, o sea sus imprecaciones??, y la idea que el salmista tenia del otro
mundo. La primera parte, sobre el Dios de los Salmos, nos parece la mas
importante: en ella se sefiala (siguiendo el clasico estudio de B. Fischer
—arriba citado— sobre el rezo de los salmos en la época de los miirtires)
la mejor manera de rezarlos; y que consiste en aplicar, todo lo que el sal-
mista dice del Sefior, a Jesucristo Nuestro Sefior. Esta debiera ser nuestra
manera ordinaria de rezar los Salmos, apartindonos de ella solamente cuan-
do sentimos que la gracia nos oriemta positivamente en otra forma. Quien
haga la prueha entenderi por qué la Iglesia de los martires prefirié este
modo cristiano de rezar los Salmos.

El equipo sacerdotal de Notre-Dame de Boulogne, nos ofrece Tcxtos
y oraciones para la penitencia sacramental2*, con una triple intencién pas-
toral: evitar la monotonia en la practica de\la penitencia sacramental, en-
sefier durante la misma al penitente, e introducirlo en la lectura de la
Sagrade Escritura. Porque casi todas las oraciones han sido tomadas de

21 Cfr. B. FISCHER, El rezo de los salmos, Kyrios, 1 (1958), pp. 138-147).

22 M. GARNIER, Los Salmos, escuela de Espiritualidad, Studium, Ma-
drid, 1960, 192 pags. )

23 El autor acierta a aplicar estas imprecaciones a los verdaderos ene-
migos de nuestras almas; pues como decia San Pablo, “no debemos luchar
contra hombres de carne y sangre, sino contra los principes y potestades,
los adalides de las tinieblas, los espiritus malignos” (Efes., 6, 12). Los
salmos nos pueden ayudar, precisamente con esas imprecaciones, a hacer
actual esa gran verdad, fundamento de la vida espiritual, sin la cual ni
hay discernimiento ni hay direccién espiritual (efr. Ciencia y Fe, XII-46
[1956], pp. 49-51).

2% EQUIPE SACERDOTALE DE NOTRE-DAME DE BOULOGNE, Textes et prié-
res pour la pénitence, Lethielleux, Paris, 1960, 113 péags.
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la Biblia (hay un buen numero de Salmos, en una traduccién muy moder-
na), siendo otras de Santos y varones espirituales; y han sido agrupadas
en grandes temas penitenciales, que son bésicos en la vida espiritual. Una
presentacion breve, fija los tres objetivos indicados; sigue luego el indice
de los temas que constituyen los capitulos de este instrumento pastoral mo-
derno; y, antes de la serie de oraciones (las primeras muy sencillas, para
menores de edad), hay un doble examen de conciencia (para menores de
edad, y para adultos). Cada oracién lleva un titulo; que es el leit-motiv

. de su contenido; y un nimero, que permite al confesor indicarle al peni-

tente cudl serd su penitencia sacramental (se supone que, junto al confe-
sionario, los penitentes encontrarian un ejemplar). Es digno de alabanza el

“esfuerzo de seleccién de temas y textos. Y el uso de textos evangélicos como

penitencia sacramental, nos parece un acierto pastoral; y confirma el de-
sec que la Iglesia manifiesta, en su rito litdrgico, en las palabras que se
dicen .después de la lectura del evangelio de la misa: “Per evangélica dicta,
deleantur nostra delicta”. En cuanto al prejuicio que los autores manifies-
tan respecto de la repeticién de las oraciones tradicionales (Padre Nuestro
y Avemaria), creemos que, tal cual, es excesivo: también la repeticién
tiene sus ventajas pastorales, atin la repeticiéon de las oraciones vocales.
Sabemos por experiencia que, para que esa repeticion vocal rinda esas ven-
tajas, hay que esforzarse por vencer la monotonia; pero la monotonia, la
rutina o la superficialidad, son peligros inherentes a toda oracién vocal,
también a la que se hace variando los textos; y la dltima solucién de este
problema pastoral de la oracién vocal es la que daba Santa Teresa (y la
que suponia San Ignacio ¢n todas sus meditaciones y contemplaciones, Ejer-
cicios, n. T5): la presencia del Sefior que oye en persona la oracién de
nuestros labios, y pone en nuestro corazén sus mismos sentimientos 23,

La okra de Cl. Jean-Nesmy, tituladas La Espiritualidad de Pentecostés 25,
es parte de una buena coleccion de espiritualidad del afio litirgico: este
segundo tomo —que sucede al de La Espiritualidad pascual, que terminaba
con la Ascension— abarca el tiempo litdrgico propiamente de Pentecostés.
La separacién —alguna es siempre necesaria, tratdndose de una iniciacién—
de Pentecostés respecto de la Ascensién, asi como la inclusién de todos los
domingos posteriores a Pentecostés en un solo volumen, exige alguna ex-
plicacién; y el autor la da en el capitulo primero (pp. 9-11). Su método
sabe aliar liturgia, Biblia y teologia; pero evitando las citas eruditas, y
limitandose a las fuentes y a los autores a quienes debe la inspiracién de
esta obra. La ténica espiritual del tiempo de Pentecostés es, como dice el
autor, eclesial: es el momento de recalecar el papel activo de los que par-
ticipan en la accién litargica (pp. 13-16). Es también el tiempo de la po-
labra (pp. 18-19); y también el de los Santos, no en desmedro del dia del

25 Cfr, SANTA TERESA, Camino de Perfeccion, cap. 26; Vida, cap. 9.
26 Cl. JEAN-NEsMY, Spiritualité de lo Pentecite, Desclée, Bruges,
1960, 317 pags.
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Serior, sino precisamente como reflejos del mismo (pp. 20-23). El plan se
desarrolla en dos partes: I. celebracién de Pentecostés (sentido biblico, li-
tdrgico, mistico); II. celebracién dominical (cuya lectura recomendamos
especialmente, dado el interés pastoral de la vitalizacién del domingo).
Abriendo el libro al acaso, nos hemos encontrado con un trozo del mismo
muy interesante: el referente a la formacién del misal (pp. 291 y ss.):
el estudio que entonces hace de sus fuentes escrituristicas (pp. 235-237),
da origen a una serje de reflexiones originales acerca de la eleccién de
las lecturas, que desembocan en una recomendacién de la llamada lectio
continug de la Sagrada Escritura (pp. 243-244). Aqui el autor toca un
tema muy actual: el de las relaciones entre el estudio y la vida espiritual 27,
insistiendo en lo peculiar de la lectura espiritual (pp. 246-247), asi como
en su importancia (pp. 247-250)..No es ésta una disgresién (ni del autor
en este libro, ni nuestra en este juicio), porque la concepcién del autor,
respecto de la lectura espiritial, es esencial para el mismo uso de su libro
y de toda la coleccién. Esperamos pues con interés los libros siguientes, y
deseamos su pronta traduccién al castellano.

J. C. Ruta nos ofrece, en Haced esto en memoria mia 28, la expresién
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2 Cfr. Vie Spir,, 103 (1960), pp. 237-276; toda la entrega esti con-
sagrada al tema.

8 J. C. Rura, Haced esto en memoria mia, Edit. Bonum, Buenos Ai-
res, 1960, 115 pags.

* M. DANIELOU, Vous prierez ainsi, Desclée, Bruges, 1960, 214 pags.
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el objeto de fe, y lo hace tema de oracién personal; de modo que, al men-
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la presencia de Dios, que se correspondan exactamente nuestra pos?;ura v
nuestra palabra” (p. 86), va que toda postura del cuerpo humano 1.nf1uye
en su alma (p. 87); los signos sagrados (p. 87), y tantos otros medios de
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30 M. MoNnTOYA, Entre lUagas, Dios, Sal Terrae, Santander, 1960,
m p:igi. VALENSIN, Lo alegria en lo fe, Studium, Madrid, 1960, 260 -paflgs.

32 R’ GUARDINT, Cartas sobre autoformacién, Dinor, San Sebastian,
1960, 201 pags. . » . o

38 Muchos piensan —dice el autor— que ]a oracién viene por si mis-
ma, v no quieren saber nada de su ejercicio; pero se engaflan (o. c,
pp. 82 y ss.). . .

3¢ Sobre los gestos en particular, recuérdese la obra. del mismo Guar-
dini, Los signos sagrados, introduccidén sencilla a la geshcu_lgcxon y-al am-
biente litirgico sensible. Sobre los medios sensibles de oracién, cfr. Ciencia
y Fe, 13 (1957), pp. 562-565.
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. “hropésito al término de este boletin sobre la oracién: ayer, predominaba la du-
da y el encierro en el egoismo del yo, la despreocupacién por el préjimo, y la
sensacién de un Dios lejano; hoy, en cambio, hay un ansia —manifestada has-
ta en la de ciertos espiritus desesperados en su extremismo existencial—, an-
sia de mundo, del préjimo y de la comunidad; y la sensacién de| una lucha por
‘Dios, en la cual El lucha a nuestro lado —si asi se puede decir—, intervinien-
do en la historia del hombre, y haciendo sentir cada vez mas claramente las
exigencias de su amor. O sea, reina la idea, base de toda vida de oracién, del
Emmanuel, el Dios con nosotros 35, T

Este es tambien el acierto de una obra, que ya conociamos en su idioma
‘original, pero que ahora nos acaba de llegar en traduccién castellana: Inicia-
t¢ién del nifio en el arte de meditar 38, de K. Tilmann, Se trata de la inicia-
‘cién en la oracién mental (pp. 12-13) —-meditacién es un térmifio demasiado
técnico, que debiera haberse evitado, sobre todo en su traduccién castella-
na—, que se desarrolla en dos partes: la primera, en base a las diversas oca-
siones de la vida infantil, en las cuales se puede conseguir que el nifio haga
oracién mental ~——qué sea ésta, véase pp. 26 y ss.—; y la segunda parte, en ba-
se a una experiencia peculiar del autor, y que él llama la hora de San Juan
(pp. 856-98). Esta segunda parte es més original del autor, y tiene aplicacién
también para jovenes y adultos, en el curso de retiros y atin en Ejercicios espi-
rituales, En términos ignacianos —el recordar aqui a San Ignacio, no estd
fuera de las perpectivas del mismo autor, p. 97— nosotros diriamos que esta
hora de San Juan consiste en: 1. la Tercera adicién, o sea, la presencia del
Sefior tal cual £l es actualmente (Ejercicios, n, 75); 2. el misterio de la vida
de Cristo, acompabado —en el caso de los nifios— de una vepresentacién o
imagen digna *7; 8. la reflexidn personal, para sacar alglGn provecho en la pro-
pia vida (Fjercicios, n. 106 y passim). O sea, la actualizacién del misterio de
Cristo en mi propie vide, que es todo lo que, para San Ignacio, se condensa
en su consejo de oro, ‘“‘reflectir, para sacar algin provecho” 88, Tilmann ha
sabido explicar todo esto en lenguaje sencillo, evitando todo tecnicismo —por
eso lamentamos que no se haya traducido en otra forma el término “medi-
tar”, demasiado técnico—, y basindose en s\ gran experiencia de catequista.
Recomendamos pues esta obra no sélo a los catequistas, sino también a todos

35 Tal es el sentido pleno de la Tercera adicién de San Ignacio, en sus
Ejercicios Espirituales —para sus ejercitantes—, pero también en sus
Constituciones y Cartas —para todes los que siguen su espiritualidad—:
cfr. M. A. FI10R110, Cristocentrismo del Principio y Fundamento de San
Ignacio, en esta misma entrega de la revista, en la parte dedicada a in-
terpretar la Tercera adicién, como contexto inmediato del Principio y
Fundamento. .

3¢ K. TILMANN, Iniciacién del nifio en el arte de meditar, Herder, Bar-
celona-Buenos Aires, 1961, 116 pags. .

87 Cfr. Ciencia y Fe, 18 (1957), pp. 562-563, donde comentamos —como

medio de oracién, precisamente de los nifios, y en familia— la Biblic en

. amdgenes, de la misma editorial Herder.
38 Cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 541-544, 545 nota 59.
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los que, en su trabajo pastoral, se encuentran con almas que deben ser ini-
ciados —aun a una edad avanzada-— en la vida de oracién.

PEDAGOGIA Y CATEQUESIS

V. Garcia Hoz, en sus Principios de Pedagogia Sistemdtice 1. nos ofrece
una sistematizacién de los problemas pedagégicos, a partir de una concepcién
clara y determinada. Se funda en un examen realista del estado actual de
las ciencias de la educacién. En el apéndice, figura un plan de clasificacion
de la documentacién pedagégica, que se desprende de la temética propuesta
y desarrollada en el libro. El autor ha adoptado, para cada capitulo, a fin
de facilitar el empleo de la. obra, una elaborada clasificacién decimal. Cada

. capitulo concluye con una bibliografia sintética, que da p'stas para com-

pletar el ‘asunto expuesto. El intento del autor es atrevido, pero mo puede
dejar de reconocérsele el excelente srvicio que puede nprestar a los estudios
de cuestiones pedagégicas.

La obra de F. W. Foerster, titulada Temas capitales de la edicacion 2,
es uha recoleceién de temas educacionales ya desarrollados por el autor en
otras obras, con algunas afadiduras que responden a las necesidades de los
tiempos que corren. Se han reunido los tépicos que, a juicio del autor son los -
maés esenciales para la educacién contempordnea. Poseen el estilo madure que
di6 fama a Foerster, y la virtud de incitar a la reflexién. En este sentido,
cualquier lector, interesado en los problemas més trascendentales de la peda-

-gogia, hallard insinuaciones ricas en multiples consecuencias: por ejemplo,

en uno de los asuntos mas caros al autor, la formacién del cardcter. La ju-
ventud moderna, como lo indica en 'la introduceién, se halla desamparada por

- el mundo contemporineo y sujeta a multitud de estimulos exteriores que cre-

cen en razdn inversa a los preservativos saludables y a los factores de re-
sistencia. Indicios de esa debilitacién interna son la crisis sexual, v el nervio-

- sismo moderno. Ante ello, la pedagogia, entendida en sentido amplio coms

“una ciencia y un arte del manejo de los hombres” (algo que va mas all,
por lo tanto, de la mera época juvenil) ha de esforzarse en formar caracte-
res. Tres condiciones béasicas: a) realismo; b) saber perfectamente a dénde
se quiere ir; ¢) estado de alma consecuente con los propios principios. Este

. planteo permite valorar muchos aparentes progresos de la pedagogia mo-

derna que han carecido de perspectiva por no realizar cabalmente esas condi-
ciones: no formaron caracteres, no formaron hombres. Citamos al azar otros
temas que se van sucediendo; La educacién reciproca de los sexos; la psico-
logia y el educador; Obediencic y libertad, etc. Educadores reflexivos pue--

1 V. GARcfA Hoz, Principios de pedagogia sistemdtica, Rialp, Madrid,
1960, 448 pags. . N

2 K. W. FOERSTER, Temas capitales de la educacién, Herder, Barcelona-
Buenos Aires, 1960, 237 pags.
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den encontrar en la obra problemas bésicos de su profesiéon, y hallar asi un
estimulo para toda labor préctica de detalle. El criterio del autor nos coloca
en las esferas centrales de una pedagogia sana y eficaz, atenta a las situacio-
nes de hoy. Aunque los temas no -sean exhaustivos —cosa por lo deméas no
pretendida—, nos ponen en camino de una meditacién .que se orienta de
continuo hacia consideraciones profundas.

L. Prohaska, en Pedagogia Sexual 13, nos ofrece un estudio sistemdtico
en tres partes, de la sexualidad humana: la sexualidad en la existencia del
hombre (aspectos biolégico, psicolégico, metafisico); en la vida cristiana (a
la luz de la Biblia; de los sacramentos, de la vida trinitaria); y, finalmente,
la pedagogia sexual (infancia, pubertad, madurez). No quedan tépicos impor-
tantes sin consideracién. Hay normas pedagégicas entroncadas con las leyes.
biolégicas, y s6lidamente basadas en la filosofia y teologia. La tercera parte es
de inmenso interés para padres y educadores; pero es deseo del autor que nho
sca abordada antes.de haber tenido muy especialmente en cuenta la funda-
mentacién que precede, y que rara vez ha sido tocada de modo tan amplio y
a la vez tan discretamente. Esta convencido de que el estudio y asimila-
cién de las dos primeras partes proporcionari al educador gran elaridad y,
por lo tanto, mayor seguridad para actuar acertadamente en la formacion
de la juventud. Con justeza observa que al pedagogo sexual corresponde
determinar en cada caso la aplicacion que debe hacer de las normas gene-
rales: los conocimientos teéricos son, sobre todo en esta materia, absoluta-
mente indispensables; pero, en la mayoria de los casos, lo decisivo es la
intuicion, el tacto pedagogico alimentado por agquellos conocimientos especu-
lativos. El autor denota un conocimiento adecuado de las fuentes que su
tema exige manejar, y una preocupacién pedagégica avalada por la expe-
rviencia. Uno de los particulaves méritos de la presente obra es el haber
_intentado una jerarquizacién y sintesis integral de cuanto aportan las di-
versas ramas del saber y la teologia misma; enriquece asi provechosamente
un tema clave de la educacién. : .

Aungue no pueda lamarse abundante ) bibliografia psicolégica de la
pubertad y adolescencia, existe un cierto caudal de investigaciones, con nu-
tridos resultados y observaciones. A. Gruber, en La pubertad, desarrolio y
crisis#, pretende recapitular todo lo obtenido hasta ahora, afiadiendo apor-
tes personales del autor y, sobre todo, una sistematizacién siempre atenta
a los datos de la realidad. Con razén observa que el cuadro de la pubertad
y adolescencia que se presenta al investigador varia, y no es el mismo hoy
que antes. Ofrece una valoracién de las obras cientificas anteriores, aten-
diendo casi exclusivamente a las de habla alemana. Es un investigador cui~
dadoso que ha reunido abundante experiencia por medio de encuestas, anéa-

8 L. PROHASKA, Pedagogic sexual: Psicologia y antropologia del sexo,
Herder, Barcelona-Buenos Aires, 1960, 285 pags.

+ A. GRUBER, La pubertad, Herder, Barcelona-Buenos Aires, 1960,
304 pags.
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lisis de diarios intimos, ete. El libro estid dividido en .cuatro partes: puber-
tad corporal y pubertad animica, desarrollo psicosocial, maduracién sexual,
desenvolvimiento de la religiosidad” La primera parte es una descripeién de
la dindmica psicolégica y biolégica de la pubertad y adolescencia, en la que -
distingue estos momentos: prepubertad (fase terminal de la infancia y fase
de activacién); pubertad (época de gran actividad y planteamiento de pro-
blemas) ; adolescencia (periodo de reposo). Aborda primordialmente el de-
senvolvimiento de la personalidad del joven. En la segunda parte, considera
el problema psicosocial tipico de cada fase (la amistad, conflicto escolar,
crisis de autoridad, conflicto con la sociedad). La dependencia respecto de
la naturaleza es atendida en la tercera parte, con interesantes observacio-
nes sobre el conflicto erédtico yo-tit y la elaboracién del mosotros. El desa-
rrollo del sentimiento religioso estd muy bien estudiado en la cuarta parte.
La gran cantidad de notas, es indice de la elaboracién del autor; y resultan
una fructuosa guia para quienes se dedican al tema. Su sélida fundamen-
tacién filosdfica es una garantia mis de la seriedad del trabajo. A pesar
de la seria contextura cientifica, la lectura se hace facil por la nitidez de
exposicién. Toda la obra es de sumo interés para educadores y dirigentes
de juventud, para conocer mejor al ser concreto que crece, y asi orientar
més efectivanmente la labor educadora. ’ .
El Cahiers Laénnec, dedicado a La -enfermera 5, comienza con el estu-
dio de Cl. Larére sobre la situacién actual de esa profesién, completado lue-
go con varios otros estudios sobre su perfeccionamiento en sus varias es-
pecialidades (de hospital, a domicilio, etec.). Cierra el Cahiers un resumen
—en forma de crénica bibliogrifica— de la psicologia dindmica y pastoral,
escrito por G. Crouchon®, y que toca temas que interesan al educador y al
director de conciencias, no menos que el terapeuta. La intuicién de base, es
la necesidad --ante la diversidad de aspectos en los datos de la psicologia
moderna-— de un punto de vista sintético que unifique todos esos datos, y
construya una ciencia que sirva de base sélida a la direccién y educacién
del hombre total. Y el punto de vista escogido por el autor es el de la
psicologia dindmica: nombre que ha sido usado en diversos sentidos, entre
los cuales el autor fija el propio, interdisciplinario (p. 59), un tanto libe-
rado de la preponderancia del psicoanalista, y que tiene en cuenta también
los aspectos dindmicos de la psicologia del espiritu y la neurologia, la bio-
quimica, y la reciente quimico-terapia (p. 60), como dimensiones verticales
que completan las anteriores consideraciones horizontales entre sujeto y me-
dio ambiente (p. 61). A partir de aqui, comienza propiamente la crénica
de psicologia moderna (pp. 61-67), para terminar con otros aspectos com-
plementarios de la psicologia dindmica (pp. 67-68) y sus relaciones con la

5 CAHIERS LAENNEC, L'infirmiére et son perfectionnement, Lethielleux,
Paris, 1961, 71 pags.

6 El articulo original es Psychologie dinamyque et pastorale, Greg.,
41 (1960), pp. 620-646. .
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pastoral (pp. 68-71). La tdltima pagina, muy sensata, trata del método mas
apto para formar, en base a la psicologia dindmica, sacerdotes, directores
espirituales, maestros, educadores y reeducadores (p. 71).

Pasemos ahora a un caso particular de la pedagogia, o sea la que se
ocupa de criminales. En la moderna Criminologia, tanto en sus aspectos ju-
diciales como en los procedimientos careelarios, ocupa una posicién destaca-
da la corriente de opinién que propicia la adaptacion de la penc al delin-
cuente. Ese desplazamiento de la atencién intelectual hacia las situaciones
personales concretas, que desconfia de la aplicacién indiscriminada de nor-
mas generales, se hizo en el derecho penal y correccional a través de apro-
ximaciones de distinta indole. A sus tiempos adquirieron gran resonancia
los estudios cairacteriolégicos, principalmente morfolégicos y glandulares;
también la psicologia psicoanalista intentd explicar la condueta criminal;
v, finalmente, a estcs ensayos de cardcter individualista, se afiadieron con-
sideraciones sociclégicas ambientales, que fueron dibujando una imagen
mds precisa de cada criminal, permitiendo conocer mejor el verdadero al-
cance de su responsabilidad y las posibilidades de variacion de su peligro-
sidad. En esta ultima corriente se inserta el libro de Debuyst, titulado
Criminales y valores vitales 7: estudio clinico de un grupo de jévenes cri-
minales, presos en la Prisién Central por delitos graves, procedentes en su
mayoria del medio urbano (24 en 33), comparandolos con otros dos grupos
de jovenes de mejor comportamiento: uno en la Prisién Escuela, detenidos
por delitos leves, y otro de jévenes no delincuentes, de edades y condiciones
similares. Debuyst, siguiendo las orientaciones de E. De Greef, tiene el
acierto de sintetizar las aproximaciones psicolégicas <y sociolégicas, en la
actitud étice del joven delincuente. Estudia las génesis de su table de¢ va-
loves, teniendo en cuenta las condiciones hereditarias y familiares (Primera
Parte), la infraestiuctura orgénica, somitica y temperamental (Segunda
Parte), los compromisos sociales, escolares, laborales y sentimentales (Ter-
cera Parte) y la reaceién, por ultimo, de esos jévenes frente a su condena-
cién y prision (Cuarta Parte). En el abundante material clinico con que
ilustra cada capitulo, Debuyst atiende p\m‘ticularmente,' y €ese es su gran
mérito, a la respuesta wvital del joven frente a sus situaciones determinan-
tes. Esto es de particular importancia al tratar la configuracién de la tabla
de valores personales, que, para Debuyst, va surgiendo, ante todo, de la ex-
periencia de la presencia de otro en la vida del nifio y del joven (pp. 9-10).
Esta respuesta valoral, necesaria en los jovenes de 16 a 25 afios, seria la

- clave sintética de la personalidad del delincuente; el conocimiento de la
misma ayudaria tanto al juez, para establecer la pena adecuada, como a los
ercargados en los establecimientos penales de su eficaz aplicacion. E1 autor
declara su método en la introduccién (pp. 20-23), agregando al final una
deseripeion sumaria de las planchas utilizadas en el T.A.T. (Test &’ Aper-

7 J. DEBUYST, Criminels et valeurs vécues, Nawelaerts, Louvain, -1960,
344 pags.
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oeption Thématique, de E. Stern); al comienzo de cada parte, observaciones
preliminares introducen al tema, que desemboca en las conclusiones parcia-
les. Con breves conclusiones generales y un indice de bibliografia selecta de
obras consultadas, cierra esta obra de la coleccién, titulada con razén, Con-
troverses Criminologiques.

La obra de K. Neunheuser, Encuentro de hombre y profesion 8, aunque
gea una filosofia de la profesién y del trabajo, lo comentaremos aqui, en
este boletin pedagdgico, porque forma parte de una coleccién de obras pe-
dagégicas. Como el autor lo recaleca —pensando tal vez en el ambiente fran-
¢cés-—, abundan libros pragmdticos sobre el trabajo y la profesion, que tra-
tan estos temas desde un punto de vista pedagdgico, psicolégico, o social;
pero faltan lbros fpiloséficos —nosotros diriamos, metafisicos—, que lleguen
al ser mismo de la profesién y del trabajo. El método que el autor ha es-
cogido es el fenomenolégico —no idealista, sino realista—; y su objetivo,
doble: personalista por una.parte, y por la otra substancialista, en oposicién
al psicologismo y al funcionalismo de cierta concepcién —hasta ahora rei-
nante— del trabajo (p. 7). El estilo, no cientifico, sino simplemente refle-
xivo; y el plan, muy légico —fenomenolégicamente hablando— porque pasa
del mundo de la profesién, al hombre; y trata de la formacién y del traba-
jo, en sus relaciones esenciales con la profesién del hombre. La conclusién
resume, en breves frases que son como tesis, el contenido del libro, remon-
tando de las conclusiones a los principios (pp. 166-173): es aqui donde més
se nota que la profesién es, para el autor, une vocacién, que no se identifica
con el trabajo profesional, mera funcién o medio de la vocacién personal;
respecto de ésta —y no respecto del trabajo— se ve la importancia de la
formacién personal en y para la vocacién profesional (en esta dltima ins-
tancia del autor, se nota su experiencia pedagégica, como consejero voca-
cional, durante muchos afios, de jovenes). Este iltimo aspecto —el forma-
tivo— junto con el antropolégico —varias veces sefialado—, caracterizan la
pedagogia del autor en este excelente libro sobre la profesién, como voca-
¢ién humana y como formacion.

G. Nosengo, autor conocido por sus estudios sobre la vida religiosa de
jovenes, nos ofrece ésta sobre la vida moral de los mismos, con el titulo de
La educacion moral del joven9: fruto de estudio y experiencia directa, es
una sintesis de normas claras y de aplicaciones concretas. J. Leclerq, que
escribe el prélogo, lo considera a este libro como una lograda visién pano-
ramica del problema moral de la adolescencia (16 a 17 afios), y un testimo-
nio de la renovacién moral de nuestro tiempo (recuérdese su discutida obra
sobre la ensefianza de la moral especulativa). El motivo fundamental de la
obra, segtin el mismo Leclerg, es el de la continuidad de la formacién moral,
centrada en la orientacién de la vida: el problema de la adolescencia no es

8 E, NEUENHEUSER, Begegnung von Menschh und Beruf, Schwann,

Diisseldorf, 1957, 175 péags.
9 G. NOSENGO, La educacion moral del joven, Razén y Fe, 1960, 291 pags.
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€l de hacer un buen adolescente, sino un hombre de valer (p. 8); y su méri-
to seria el intentar una nueva forma de educacién moral. El autor presenta
su obra, no como una doctrina, sino como una metodologia (p. 18), basada
en una pedagogia personal —la expuesta en su otra obra, Le diddctica activa
como arte personal-— que el autor habia ya aplicado en otra obra —EI ado-
lescente y Dios— al problema religioso del joven, y que ahora aplica a su
problema moral. La formulacién sctual de esta obra es fruto de largos afios
de experiencia e investigacién (p. 207). Y la dltima parte de la obra (par-
te cuarta), estd llena de tales experiencias concretas. La parte tercera con-
tiene un programa de ensefianza de la moral (parte general, y parte apli-
cada o mandamiento), mientras las dos primeras partes preparan y
elaboran las hipdtesis de trabajo del autor (sobre el sentido personal de
estos términos, como momentos de la accién didéctica, véase pp. 13-14).
Libro ma&s bien esquemitico en su estilo, manifiesta sin embargo una vi-
vencia rica en matices.

H. Pérez, bajo el titulo de El educador de un imperio?9, trata de la
pcesia de Horacio; y de su filosofia, que podriamos definir como un huma-
wismo cldsico (pp. 12-14), en el cual el autor ve un gran valor educador,
aun para nuestro tiempo. Algunos de sus capitulos podrian ser interesantes
para la historia de la filosofia, en el ambiente general que existe de bus-
queda de una filosofia en los clasicos. Es de alabar el empefio que pone en
situar a su personaje en su época; y es notable la confianza que le tiene
a los estudios cldsicos, en la formacién de la juventud.

Hace treinta afios R. Guardini, en sus Cartas de autoformaciénil, se
dirigia al movimiento juvenil catélico aleman. La presente edicién —terce-
ra espafiola— estd dedicada, ya no a un grupo, sino a todos los jévenes del
mundo. I. Klimmer, discipulo de Guardini —uno de los primeros destinata-
rios de estas cartas—, cree haber interpretado los deseos de su. maestro,
adaptando las cartas al momento presente, y sacidndolas para eso de su
marco histérico temporal 12. Guardini presenta a los jévenes —y a los adul-
tos que en su juventud no lo -hicieron a tiempo— todo un programa de pe-
dagogia cristiana: toma al hombre en su realidad —su triple dimensién de
trabajo, servicio, v juego—, vy le inyecta auténtico cristianismo. Son cartas
de autoformacién, cuya norma de oro seria lo que Guardini llama el sen-
tido de la oportunidad (pp. 149-151) y que nosotros llamariamos la discre-
cién: saber esperar, porque todo tiene su tiempo (Ecclesiastés, ITI, 1 y ss.).
Quien quiera autoformarse —a falta de formadores-— tiene que hacer “la
tarea propia, pero a su-hora... Es necesario que logremos el sentido de la

10 H, PERrez, El educador de un imperio, Sal Terrae, Santander 1960
304 pags
:° 11 R, GUARDINI, Cartas de autoformacién, Dinor, San Sebastidn, 1960,
201 pags. Ya hemos comentado este libro —en lo que se refiere a la v1da
espiritual— en el boletin dedicado a la vida de oracién. Ahora lo queremos
comentar como libro educativo,

12 Para {o cual solamente suprime algunos e;emplos y frases, como lo
aclara en el epilogo (pp. 197-199).
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hora exacta de cada' cosa. Hemos de saber esperar... Esperar, quiere de-
cir dejar el camino libre al Dios creador y a su cooperadora naturaleza. En
el fondo, todo equivale a saber tener paciencia: si sois pacientes, poseeréis
vuestras almas, dijo el Sefior.., Pero también estemos preparados para
cuando llega la hora exacta. Hay que lograr el sentido de la oportunidad:
saber cudndo es hora de leer y de escribir, de hablar, de trabajar, de ale-
grarse; cuando nos urge estar solos y cudndo relacionarnos. Un instinto que
nos denuncie los dafioso y lo util, lo justo y lo excesivo: el instinto del
ahora” 13, Cada una de estas cartas tiene un titulo: alegria del corazén,
veracidad, dar y recibir.., pero desarrolla muchos subtemas particulares
cuya abundancia —por falta de un indice analitico-— escapa a una lectura
rapida, pero que las descubrird una lectura reflexiva,

Hemos recibido tres interesantes obras catequéticas, dos de ellas de
J. Goldbrunner, La kbreta de clase del Catecismo catélico 14, y La libreta
de clase de las primeras catequesis 15; y una tercera de J. Brems y K. Til-
mann, titulada Grdficos ilustrativos del Catecismo catélico 16. Estas obras
son fruto del movimiento kerigmatico y catequético moderno 17, que se agre-
gan a otras obras similares, como la de H. Fischer, Introduccién al Catecis-
mo catélico (Cfr. Ciencia y Fe, 13 [1957], pp. 556-560), B, Fischer, Lo que
no estaba cn el Catecismo (Cfr. Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 380-382), el
Monual del Catecismo catélico (Cfr. Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 380-382;
16 [1960], pp. 315-316), todas ellas de una manera o de otra situadas al-
rededor de una obra indispensable en toda buena catequesis, como es el
Catecismo catélico (Cfr. Ciencia y Fe, 13 [1957], pp. 554-560).

La libreta de clase del Catecismo catélico, como lo dice su autor en
el prélogo de la misma (p. 11), “destaca lo esencial de las lecciones del
Catecismo catdlico, intentando penetrar en la vida de los jévenes del si-
glo XX”, De cada tema se ha hecho una catequesis con palabra e imagen,
rapida consulta; asi como la suficiente division en parrafos dentro dg

13 La autoformacién, de que aqui habla Guardini, es posible a base de
discrecién; o sea, la discrecién es, en cierta medida, posible sin direccién
externa. Pero San Ignacio, ademéas de discrecién, habla a veces de discerni-
miento; y el discernimiento no se adquiere sin direccion (cfr. H. BACHT,
Die friihmonastischen Grundlagen ignatianischer Frommigkeit, en IGNATIUS
voN. LOoYOLA, pp. 255 y ss.; cfr, Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 536-537). Diria-
mos pues que la discrecion —que es el mero hecho de acertar con la medida
exacta de cada cosa— estd al alcance del individuo en cuanto tal; mientras
que el discernimiento —que implica ademis el acertar mediante el conoci-
miento de los espiritus y mociones gue mueven, ya a una parte, ya a otra~—
¢s un bien de la comunidad, y pasa a sus miembros por tradicién.

1+ J. GOLDBRUNNER, La libreta de clase del Catecismo Catolwo Herder,
Barcelona-Buenos Aires, 1960, 394 pags.

5 J, GOLDBRUNNER, Mbreta de clase de las primeras catéquesis, ibid.,
103 pags.

16 BREMS-TILMANN, Grdficos tlustrativos del Catecismo Catélico, ibid.,
122 pags.

17 Cfr. Cienciay Fe, 13 (1957), pp. 488-489.
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siguiendo siempre el orden y la numeracién del Catecismo catélico. La pre-
sentacién, tanto de la palabra como de la imagen, es concisa, clara, y apta
Para una inmediata practica catequética.

La segunda obra de J. Goldbrunner, Libreta de clase de las primeras
catéquesis, aunque no se refiere expresamente al Catecismo catélico, lo
complementa en algunos de sus aspectos. Se divide en tres partes: catéque-
sis de la primera confesién, de la primera comunién, y de la confirmacién.
La obra se estructura también en base a palabre e imagen, aunque la pa-
labra no esté tan esquematizada como en la obra anterior.

Por ultimo, la obra de Brems, Grdficos ilustrativos del Catecismo ca-

.télico, viene a completar, en cuanto a los grdficos se refiere, las ilustracio-

nes del Catecismo catélico. El libro viene precedido de un estudio de K. Til-
mann sobre los grdficos en la ensefianza del catecismo, valiosa ayuda para
el uso de los mismos. Los dibujos estdn agrupados por tema, siguiendo una
a una las ciento treinta y seis lecciones del Catecismo catdlico.

Es indudable que los dos libros de Goldbrunner no son mis que una
aplicacién pedagdgica-catequética de su obra fundamental, Pastoral perso-
nal 18, en la cual se plantea el problema de cémo hoy el hombre moderno
puede recibir el Evangelio. El autor responde colocando a la Buena nueva
dentro de las corrientes del personalismo, de la filosofia existencial, y de la
psicologia profunda. Es un mérito de Goldbrunner el haber utilizado todos
los elementos de la moderna pedagogia en orden a la catéquesis. Pero tiene
otro mérito atin: es el primero que. de una manera sistematica, ha elabo-
rado un modelo de catéquesis a partir del Catecismo catélico, porque ha
hecho lo que tiene que hacer cada catequista (introduccién, pp. 49-54).
Teniendo en la mano el Catecismo catélico, ha hecho una labor de discer-
nimiento, ha entresacado lo esencial, teniendo en cuenta el fin de la cate-
quesis, y lo ha adaptado a la vida de los jovenes del siglo xx. Con todo,
creemos que la utilizacién de la Libreta de clase tiene un peligro que no
podemos dejar de subrayar: que el catequista se conforme con la Libreta
de clase, ya que alli lo encuentra todo hecho; y no acuda con la frecuencia
.necesaria al Catecismo catélico o al Magtual del Catecismo catélico, para
hacer de ellos, junto con su oracién a Dies, la fuente siempre innagotahble
de su renovacién catequética. La- libreta de clase exige el uso continuo del
Catecismo catélico; y no hay ninguna incompatibilidad, como a primera
vista parece, entre Libreta de clase y Manual del catecismo. Més ain, de-
ben complementarse: como cada leccion del Manual tiene dos apartados,
orientacién del catequista y catequesis, el primer apartado es el que debe
complementarse con la Libreta de clase. El catequista encontrara alli la
fuente de su lectura, de su oracién, y de su catequesis; y segln lo que alli
sienta, podrd reconstruir su catequesis dentro de un marco de sujecién y
libertad; es deeir, sujecién a las leyes psicolégicas de la ensefianza en su

18 J. GOLDBRUNNER, Personale Seelsorge, Herder, Freiburg, 1954; existe
la traduccion castellana, Pastoral personal, Fax, Madrid.
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graduacién normal en cinco partes (Cfr. Libreta de clase, p. 15) y la libre
improvisacién en el didlogo, la escenificacién, el ejercicio, y el dibujo.

En cuanto a la imagen, se nos presenta forzosamente una compara-
cién, entre los dibujos de la Libreta de clase de Goldbrunner, y los Grdficos
ilustrativos de Brems. En general, este Gltimo es més concreto que Gold-
brunner; basta tomar algunos dibujos al azar para comprobarlo (lecciones
3, 4, 7, 14, ete.). Pero en Brems muchas veces esa concrecién se hace com-
plicacién al dificultar un tanto el dibujo. En otras palabras, el dibujc de
Brems es conereto, y por eso mismo cuesta mas hacerlo; sobre todo, tenien-
do en cuenta que el catequista debera dibujar en la medida en que lo exija
su exposicién (Cfr. J. A. Jungmann, Catequética, p. 187). Para esto habria
que recordar la regla de oro que expone Goldbrunner: ante todo lo princi-
pal, y luego lo accesorio (Cfr. Libreta de clasé, p. 14). Por el contrario, el
dibujo de Goldbrunner es sencillo y ficil de ejecutar, pero por eso mismo a
veces cae en lo abstracto. Otro aspecto interesante es la unidad de composi-
cién de los dibujos. En este aspecto es admirable Goldbrunner: todo su di-
bujo se unifica con el fin de la catequesis (lecciones 17, 29, 31, ete.).
Mientras que Brems trata de visualizar, de plasmar con imagenes las di-
versas partes de la catequesis (leccion 6, 28, 31, etc.): por esta razon, sus
lecciones tienen mucho mas dibujos que las de Goldbrunner, y ésta es tam-
bién la razén de su mayor concrecion. Creemos, pues, que ambos aportes,
el de Goldbrunner y el de Brems, son valiosos y dighos de integrar nuestra
catequesis personal, porque nos traen dos principios fecundos: la wunidad y
la diversidad. La unidad del dibujo ayudaria al nifio, que es todo intuicién,
a captar de un solo golpe de vista el objeto de la catequesis; y, por otro
lado, la diversidad, con su profundo simbolismo, puede introducirlo en el
mundo de las cosas inexpresables, los misterios de nuestra fe.

Como lo dice Burkart —el ilustrador del Catecismo catélico—, ‘‘cada
dibujo es en primer término una predicacién grafica (Introduccién al Ca-
tecismo catélico, p. 63)”. Con todo, esta predicacién grdfica debe ir subor-
dinada a la predicacién oval de la palabra. Asi lo expresa claramente K.
Tilmann: “la catequesis oral, por tanto, debera constituir el fundamento
de la clase de religion; el disefio de graficos servira sélo de apéndice o
subsidio. El disefio, ademas, no debe ocupar toda la hora de clase, excepto
en casos muy contados. No debe tampoco aparecer como un fin en si, v me-
nos aUn como resultado de la catequesis (Grdficos <lustrativos, p. XI). De
esto deducimos que el catequista que se sirva de los dibujos de Brems de-
bera hacer una rigurosa seleccién de los dibujos, adaptada a la doctrina y
a las aplicaciones de su catequesis y adn a la edad y condicién de sus ca-
tequizandos. Por otro lado, el que utilice a Goldbrunner, deberi mirar que
su dibujo sintético no se convierta en fin tltimo de su catequesis, sino sen-
cillamente en su simbolo. Y asi entramos en otro punto importante del di-
bujo como tal: el simbolo. Antes dijimos que la diversidad del dibujo puede
introducir al nifio en el mundo de las cosas inexpresables, los misterios.
Cempletando ahora el pensamiento, diriamos que esa introduccién se hace
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principalmente a través del simbolo: el simbolo no es en si, sino que indica,
invita a un mas alld; por eso el simbolo debe ser transparente, no debe

detener la mirada. Muy bien lo expresa K. Tilmann: “Los nifios, al pen-

sar en Dios, deberdn recordar instantidneamente una historia como la visién
de Isaias, o imaginar al Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, y no a un tri-
angulo con un ojo en el centro. La conciencia religiosa del nifio debe que-
dar enteramente acufiada por la revelacién, los acontecimientos biblicos, las
obras y palabras de Diocs, y el magisterio de la Iglesia: en modo alguno por
los rasgos lineales de unos graficos. De ahi provienen graves objeciones
contra ciertos dibujos, como por ejemplo, los preparados por Haas, que pue-
den facilmente arrastrar a muchos catequistas hacia falsos .derroteros en
la ensefianza” (Grdficos tlustratives, p. XI).

Goldbrunner y Brems mantienen casi una misma simbologia en las
verdades bésicas de la fe (por ejemplo, la Santisima Trinidad, el Padre,
el Hijo, el Espiritu Santo, la Iglesia, etc.): creemos que esta fijacién no es
un obstdculo para la creacién del nifio, como algunos lo han afirmado. Al
contrario, estos simbolos serdn la motivacién mas clara para una remode-
lacién personal del nifio, ya que ellos lo pondran en contacto con la reali-
dad que representan, es decir con la fuente de toda inspiracién y creacién:
ésta ha sido la génesis de todo el arte cristiano que, a través de veinte si-
glos de existencia, no se ha agotado nunca, a pesar de la repetibilidad de
su temaética.

Quedarian por analizar todavia otros aspectos del dibujo, como la com-
posicion. simbélice, 1a utilizacién de color y forma; pero sobre todo al dibujo
como medio de oracién 19, Pero terminemos ya diciendo que las obras de
Goldbrunner y Brems-Tilmann podrin tener imperfecciones —como toda
okbra humana---, pero son obras de Iglesia para la Iglesia: a pesar de ser

*producto de un ambiente determinado, respiran sabor de Iglesia por su ins-
piracién y elaboracién. He aqui su valor, como leccién para nosotres, que
no tenemos costumbre de trabajar en esa forma.

Didlogos y escenas para veladas cateqiiisticas, de A. Hidalgo?20, es lo
que su titulo dice: su autor ha escrito para ayudar a quienes organizan
dias de catecismo, segln los deseos del decreto Provide sane, de la Sagrada
Congregacién del Concilio, con fecha 12 de marzo de 1935.

La doctrina de Jesueristo, con su liturgia correspondiente, de J. Sén-

- chez Cobaleda 21, quiere ser una ayuda para el profesor; como libro de
texto, sigue cuidadosamente el programa de religién del cuarto afio de ba-
chillerato espafiol. El autor ha dado particular relieve a las ilustraciones
biblicas, en el contexto de la exposicién y al fin de cada leccidn.

19. Cfr. Ciencia y Fe, 13 (1957), pp. 562-563.

20 A, HIDALGO, Dwvlogos Y escenas pare veladas cotequisticas, Sal Te-
rrae, Santander, 1960, 177 pags.
S m J. SANCHEZ COBALEDA, La doctrina de Jesucmsto Sal Terrae, San-
tander, 1960, 174 pags. .
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Jesits en lo Familia, de E. B. Zingoni 22, es el resultado de una expe-
riencia argentina: texto preparado para -el primer grado superior de nues-
tras escuelas, seglin el programa del Episcopado Argentino, que parte de
un ejemplo —uno de esos hechos que forman parte de la vida cotidiana de
nuestros nifios—, sobre el cual viene una explicacion -—como las que puede

- dar una persona mayor—, y siguen las preguntas, basadas sobre una figura,
y s1g : ¢

y el texto destinado a la memorizacién; cada leccion termina con un senci-
llo propésito. Las figuras son de dos tipos: unas, de la misma: vida del
nifio; y otras, propiamente religiosas.

P. Thivolier, en colaboracién con R. Duval-Bresson, ha escrito, bajo
el titulo de Es el hombre duefio o victima de su destino 23, una respuesta al
favor que tltimamente han ganado las ciencias ocultas en Francia; y su
traduccién al castellano significa que lo mismo sucede en otras partes del
mundo. El libro se divide en cuatro partes: adivinacién (cartas, rayas de
la mano, astrologia), videntes y profetas populares, supersticiones (y sue-
fios), magia y hechiceria; y otras cuatro, sobre curanderismo, espiritismo,
obsesién y posesién diabélica. Cada capitulo es sélo un croquis de primera
divulgacién -—como lo es de ordinario el mal que se hace con esas ciencias
ocultas—; de modo que, para casos mas profundos, hay que recurrir a otros
estudios también més profundos. El estilo del libro se presta para su uso’
en conferencias populares, como populares son las reuniones donde estas
ciencias ocultas triunfan. Un util indice alfabético de materias, facilita su
rapida consulta; asi como la suficiente divisién en péarrafos dentr ode
cada capitulo.

CUESTIONES BIBLICAS

’

Comenzamos este boletin con una noticia que llenara de alegria a los
muchos estudiosos de la Biblia, de lengua espafiola: un nuevo comentario
a la Sda. Escritura, elaborado en Espafial. Este comentario fue anunciado
en 1954, con motive del VII centenario de la Universidad de Salamanca 2.
Desde entonces un grupo de profesores, de la facultad teologica dominicana
de S. Esteban y del seminario diocesano de Salamanca, vienen trabajando
en la composicién de esta obra de alta divulgacion. El comentario quiere
ser a la vez cientifico y atractivo para el publico. Por eso se prefirié el
método del comentario global de cada pericopa, al comentario de cada ver-
sfculo; asi se distrae menos la atencién del lector. Otra finalidad de la

22 B, B. ZINGONI, Jesus en la familia, Estrada, Buenos Aires, 1961,
173 pags.
23 P, THIVOLI_ER :Es el hombre duefio o victima de su destino?, Subi-
nma Barcelona, 1959 246 pags.
PROFESORES DE SALAMANCA La Biblia comentada, BAC, Madrid, 1960.
¢ Cfr. Salmant., 1 (1954), p. 507 ss.
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principalmente a través del simbolo: el simbolo no es en si, sino que indica,
invita a un mas alld; por eso el simbolo debe ser transparente, no debe

detener la mirada. Muy bien lo expresa K. Tilmann: “Los nifios, al pen-

sar en Dios, deberdn recordar instantidneamente una historia como la visién
de Isaias, o imaginar al Padre de Nuestro Sefior Jesucristo, y no a un tri-
angulo con un ojo en el centro. La conciencia religiosa del nifio debe que-
dar enteramente acufiada por la revelacién, los acontecimientos biblicos, las
obras y palabras de Diocs, y el magisterio de la Iglesia: en modo alguno por
los rasgos lineales de unos graficos. De ahi provienen graves objeciones
contra ciertos dibujos, como por ejemplo, los preparados por Haas, que pue-
den facilmente arrastrar a muchos catequistas hacia falsos .derroteros en
la ensefianza” (Grdficos tlustratives, p. XI).

Goldbrunner y Brems mantienen casi una misma simbologia en las
verdades bésicas de la fe (por ejemplo, la Santisima Trinidad, el Padre,
el Hijo, el Espiritu Santo, la Iglesia, etc.): creemos que esta fijacién no es
un obstdculo para la creacién del nifio, como algunos lo han afirmado. Al
contrario, estos simbolos serdn la motivacién mas clara para una remode-
lacién personal del nifio, ya que ellos lo pondran en contacto con la reali-
dad que representan, es decir con la fuente de toda inspiracién y creacién:
ésta ha sido la génesis de todo el arte cristiano que, a través de veinte si-
glos de existencia, no se ha agotado nunca, a pesar de la repetibilidad de
su temaética.

Quedarian por analizar todavia otros aspectos del dibujo, como la com-
posicion. simbélice, 1a utilizacién de color y forma; pero sobre todo al dibujo
como medio de oracién 19, Pero terminemos ya diciendo que las obras de
Goldbrunner y Brems-Tilmann podrin tener imperfecciones —como toda
okbra humana---, pero son obras de Iglesia para la Iglesia: a pesar de ser

*producto de un ambiente determinado, respiran sabor de Iglesia por su ins-
piracién y elaboracién. He aqui su valor, como leccién para nosotres, que
no tenemos costumbre de trabajar en esa forma.

Didlogos y escenas para veladas cateqiiisticas, de A. Hidalgo?20, es lo
que su titulo dice: su autor ha escrito para ayudar a quienes organizan
dias de catecismo, segln los deseos del decreto Provide sane, de la Sagrada
Congregacién del Concilio, con fecha 12 de marzo de 1935.

La doctrina de Jesueristo, con su liturgia correspondiente, de J. Sén-

- chez Cobaleda 21, quiere ser una ayuda para el profesor; como libro de
texto, sigue cuidadosamente el programa de religién del cuarto afio de ba-
chillerato espafiol. El autor ha dado particular relieve a las ilustraciones
biblicas, en el contexto de la exposicién y al fin de cada leccidn.

19. Cfr. Ciencia y Fe, 13 (1957), pp. 562-563.

20 A, HIDALGO, Dwvlogos Y escenas pare veladas cotequisticas, Sal Te-
rrae, Santander, 1960, 177 pags.
S m J. SANCHEZ COBALEDA, La doctrina de Jesucmsto Sal Terrae, San-
tander, 1960, 174 pags. .
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Jesits en lo Familia, de E. B. Zingoni 22, es el resultado de una expe-
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22 B, B. ZINGONI, Jesus en la familia, Estrada, Buenos Aires, 1961,
173 pags.
23 P, THIVOLI_ER :Es el hombre duefio o victima de su destino?, Subi-
nma Barcelona, 1959 246 pags.
PROFESORES DE SALAMANCA La Biblia comentada, BAC, Madrid, 1960.
¢ Cfr. Salmant., 1 (1954), p. 507 ss.
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obra es poner de reieve el contenido teolégico del texto sagrado, sin aho-
garlo con exceso de erudicién filolégica, arqueolégica e histérica. La obra
total constara de siete volimenes —cuatro de AT. y tres de NT.— a los
cuales se afiadiran, una introduccién general a la Escritura, y una teologia
biblica, que sea como una sintesis doctrinal del trabajo analitico de cada
volumen. El criterio de exposicién se basa en las sabias orientaciones de
las dos grandes enciclicas biblicas, Providentissimus Deus, de Leén XIII y
Divino afflante, de Pio XII. Se ha adoptado el texto castellano de Nacar-
Colunga; sin embargo, cada colaborador ha quedado en libertad para reto-
car y corregir, conforme a las exigencias cientificas del comentario. Res-
pecto a las transcripciones y grafias de los nombres hebreos, no se ha
podido seguir un criterio uniforme; pero, en general, se han mantenido los
nombres que el uso general ha castellanizado. Hasta el momento han apa-
recido dos volimenes: el Pentateuco, comentado por A. Colunga y M. Gar-
cia Cordero; y los Libros histérices, de L. Arnaldich® Una amplia intro-
duccién al Pentateuco, con su correspondiente bibliografia, abre el primer
volumen. Siguen los cinco libros, precedidos, cada uno, de una introdue-
cién y una amplia bibliografia. Una traduccién de la pericopa correspon-
diente y un comentario, en la forma antes indicada, con nutridas notas al
pie de pagina, constituyen la espina dorsal de la obra. No faltan breves y
ricos excursus, con una buena bibliografia. Otro tanto se podria decir del
volumen dedicado a los Libros histéricos, que abrazan la historia de Israel
desde la conquista —el libro de Josué.— hasta la muerte de Tolomeo y
una breve noticia de Juan Hircano —Macabeos—. La presentacién de la
obra es muy prolija y esmerada. Dos tipos de letra, muy legibles, distin-
guen la traduccién del comentario. Las notas al pie de pigina van en letra
pequefia, también muy descansada. Felicitamos cordialmente a los auto-
res y a la editora, y les deseamos un éxito amplio y duradero.

También para el piblico espafiol es la coleccién Lectio Theologica, que
seglin habjamos anunciado*, nos presenta Jla traduccién castellana del li-

bro de Ezeqguiel, de P. Auvray5. La obra francesa, publicada en 1947, fue '

bien recibida por la critica. Es una excelente introduccién, dice R. J.
Tournay ¢, al libro de Ezequiel, que nos ayudara a comprenderlo mejor y a
gustarlo mas. El autor atribuye al profeta un doble ministerio: uno en
Palestina, antes del destierro; otro, en Babilonia. No es un libro técnico,
sino el esbozo de un comentario integral. En un cuadro animado aparece
la psicologia del profeta, sus preocupaciones dominantes, los recursos de
su expresién. Diez afios median entre la primera publicacién y el texto

. 3 A, CoLuNGa, M. Garcia CorbpERO, Pentateuco, BAC, Madrid, 1960,
1057 pags. L. ARNALDICH, Libros histéricos del Antiguo Testamento, BAC,
Madrid, 1961, 1093 pags. '

4 Cfr, Ciencia y Fe, 15 (1959), p. 544.

5 P. AUVRAY, Ezequiel, Athenas, Cartagena, 1960, 248 pags.

¢ Cfr. Rev. Bibl, 55 (1948), p. 468.
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espafiol; pero el autor ha querido poner su libro al dia, refundiendo o pre-
cisando algunas de sus partes; de lo cual resulta un texto més actual y
—digamos asi— mas correcto que €l original francés. Para las citas bibli-
cas, se han tenido presentes las versiones espaficlas de Nacar-Colunga y
Bover-Cantera, salvo el caso en que el autor brinda un texto mas claro o
de matices mas precisos. Esperamos las obras de Jeremias e Isaias, aqui
anunciadas.

Las novedades no terminan aqui. Con el titulo Connaitre lo Bible, ini-
cia la editorial belga Desclée, una interesante coleccién biblica. Se dirige
a los que deseen adquirir un conocimiento mas pleno de la Biblia, o por
un estudio personal o a través de circulos biblicos. Para ellos serd un
instrumento de trabajo muy provechoso. Los editores piensan recorrer todos
los libros de la Biblia. Hasta el presente han aparecido Jeremies e Isaias
(cap. 1-39) 7, Cada volumen ofrece: el texto bfblico en una traduccién lite-
raria que permite captar el sentido y la belleza del texto original —esta
traduccién ocupa siempre las péginas pares—, ademds, un comentario his-
térico y arqueoldgico, preparado por un equipo de trabajo —en las paginas
impares, en columnas paralelas a la traduccién—. Estos breves comentarios
estdn completados por unos mapas bien elegidos y nitidamente impresos,
que constituyen un elemento de orientacién y atraccién. No ha sido tan
afortunada la ilustracién futografica —comentario iconografico—, que sale,
a veces, un poco oscura. Una introduccién, sitda al profeta en el marco
histérico y nos da a conocer, brevemente, su personalidad y su mensaje.
Indices de materia, nombres propios y citas, mas un cuadro sinéptico de la
vida del profeta en sincronia con los principales acontecimientos de la
historia de Israel, Judd y los grandes imperios vecinos, completan el ma-
terial de esta nueva serie. Lia presentacién es exquisita. s

Varias obras de valor desigual han aparecido, sobre Jesds, vida y
doctrina. La que nos parece mis importante es la de J. Guittons. Este
autor publicé, en los afios 1950-53, dos volimenes sobre el problema de
Jestis ®. Forman parte de una vasta obra titulada: La pensée moderne et
le Catholicisme. La critica®le prest6 la atencién que la obra merecia 1,
Pocos afios después publicé el libro Jésus, también favorablemente comen-
tado?!. La editorial Fax, en su nueva serie Perspectivas, publicé como

7 J. STEINMANN, Jérémie, Desclée, Bruges, 1960, 179 pags.; Id., Isaie,
I, Desclée, Bruges, 148 pégs. . i

8 J. GurrroN, El problema de Jesis, Fax, Madrid, 1960, 328 pigs.

9 Le probleme de Jésus et les fondements du témoignage chrétien. Le
probleme de Jésus: divimité et résurrection. Aubier, Paris, 1950 y 1953,
262 y 272 péags. -

10 P, BENOIT, en Rev. Bibl, 63 (1956), p. 433-442, le dedica una larga
recension. : o )

1 Cfr. G. LAMBERT, Un livre récent de culture religieuse. LuVit., 13
(1958), pp. 91-113.
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primer volumen el Jesis?; y en la obra que hoy presentamos, nos ofrece
un extracto de la obra francesa en dos tomos, que fue cronolégicamente
anterior a Jestis. La obra original francesa se presenta muy bien. trabada,
y gira alrededor del testimonio cristiano: su objeto, actitudes frente a él,
anilisis y critica del testimonio; y pasa luego a considerar dos casos pri-
vilegiados: la divinidad y resurreccién de Cirsto, estudiando cada uno de
ellos segin la divisién tripartita: dificultades, datos del texto biblico, su
interpretacién. En la traduccién castellana, la seleccién se ha hecho en
funcién del libro Jesis, con el objeto de ampliar algunos interesantes pro-
blemas que solo aparecian esbozadoss. Una primera parte analiza rapi-
damente el valor del testimonio cristiano, exponiendo dos actitudes funda-
mentales frente a él: la actitud critica y la mitica, con sus respectivas di-
ficultades. .Una vez probado el valor del testimonio, se presentan dos ele-
mentos fundamentales de a fe en Cristo: su divinidad y resurreccién. El
autor, de personalidad rica y original, tiene la virtud de dar vida a cues-
tiones ya muy cldsicas, que corren peligro de envejecer, a pesar de ser
fundamentales para todos los tiempos. Sabe ponerse en la situacién del
hombre sinceramente librepensador, y lo acompafia lealmente a través de
sus dificultades hasta hacerle encontrar un sendero luminoso, También pa-
ra los creyentes escribe el autor, ya que la fe ignorante —que no debe con-
fundirse con Ja fe sencilla—— coexiste, a menudo, con una actitud de indi-
ferencia o de ateismo practico. Su lenguaje ductil y sus enfoques nuevos
mantienen la atencién en la lectura de este libro, el cual no pretende dar
la fe, que es un don de Dios, pero si preparar su fundamento racional.
Con el titulo Jesius, ayer y hoy y para siempre?*, aparece la traduccion
de un libro italiano que no tiene la pretensién de ponerse al lado de las
grandes vidas de JesGs. La obra nace de largos afios de oracién y vefle-
xién y quiere ofrecer una sencilla y cuidadosa vida de Cristo para las
almas simples que no tienen tiempo ni preparacién para leer las obras eru-
ditas. Por eso el autor se muestra parco ek cuestiones histéricas, geogra-
ficas o exegéticas, y busca preferentemente poner de relieve la persona,
la vida y la ensefianza de Jesds, con mucha sencillez. La materia es am-
plisima: desde unos capitulos introducidos sobre el conocimiento de Jesus
¥y sus principales fuentes, hasta los Gtimos que tratan dél tiempo de la
Iglesia y la Jerusalén celestial. Lastima que el autor haya encuadrado la
obra en el marco cronolégico, hoy dia superado 15, de la vida de Jests. Nos

12 J. GUITTON, Jesus, Fax, Madrid, 1958, 359 pags.

13 Véase la nota inicial a la edicién espafiola.

1+ [, AMBRUZZI, Jesis ayer, hoy ¥y para siempre, Sal Terrae, Santan-
der, 1961, 736 pags.

15 Sobre la posibilidad de escribir una vida de Jesus, en el sentide de
una cronologia perfectamente establecida, puede verse: J. DELORME, en
AmCl,, 70 (1960), p. 501 ss.; RANDELLINI, en DivTh., 63 (1960), p. 27-30.
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.agrada la prolongacién de la historia de Jesds en el tiempo de la Iglesia,
cuyo final es la venida triunfal de Jests; también aprobamos la abundan-
cia de textos evangélicos tipograficamente separados del comentario.

Mas reducida es la materia de R. Gorman 15, pero su obra es més pro-
funda que la anterior. El autor, editor de la revista mensual catblica The
Sign, hizo estudios biblicos en la escuela biblica de Jerusalén, con los PP.

" Lagrange, Vincent y otros; ensefié durante siete afios Sagrada Escritura

y dedicé sus clases a la ensefianza de la Pasién. La obra estid dedicada, no
a los especiaistas, sino al ptblico deseoso de leer un tratado suficiente-
mente amplio sobre la Pasién, Las fuentes utilizadas —fuera de los evan-
gelios y los historiadores de los primeros siglos— son: las vidas de Jesis
de Riccioti, Fillion, Prat, Lebreton, etc., los mejores comentarios sobre los
evangelios, y varios tratados de la Pasién. Para los datos arqueoldgicos, se
utilizan conferencias y escritos del conoccido P. Vincent. Todo este material
tan selecto, esti presentado de un modo interesante y atrayente. El libro
proporciona no sélo informaciones curiosas sino también un material ade-
cuado para que el lector reflexivo se sienta invitado a meditar.

De muy diversa indole es la obra de U. Plotzke. Este famoso dominico
aleman, que ocupé el pulpito de la catedral de Colonia durante mucho
tiempo, se dedicé a comentar los textos méas importantes de la Biblia. Una
temporada la dedicé al sermén de la montaiia, y otra a los evangelios do-
minicales. Estos sermones, convenientemente retocados, son los que hoy
presentamos 7. El autor trata de mostrar c¢émo la palabra de Cristo debe
ser comprendida y vivida en nuestros dias. Apoyado en buenos comenta-
rios, entresaca algunos pasajes del evangelio, que comenta con brevedad
v profundidad en un lenguaje simple y tranquilo, sin aparatosidad ni sen--
sacionalismo. Las pericopas se iluminan mutuamente, y nos van introdu-
ciendo en la profundidad de la palabra de Dios. Estos sermones son un
modelo de lo que puede ser una predicacién que no se contenta con utilizar
méc o menos juiciosamente los textos de la Escritura, sino que quiere ex-
poner directamente y mostrar cémo se adapta a las necesidades modernas.

R. Guerre y M. Zinty nos presentan, bajo el titulo de¢ Queremos ver a
Cristo 15, un libro que enseha a orar. Cada capitulo consta de un trozo de
la vida de Jesus, un hecho de la wvida obrera, una reflexién sobre ambos
términes, y una oracién vocal que resume el contenido religioso de la anterior
reflexién. El estilo del libro mira al mundo obrero —sobre todo a sus jo-
venes—; pero el principio sobre el cual se basa —la reflexién actual sobre

16 R. GORMAN, Las #%ltimas horas de Jestis, Sal Terrae, Santander,
1961, 381 pags.

17 U. PLoTZKE, Bergpredigt, Knecht, Frankfurt, 1960, 323 pags.; id,
Jesus unter Menschen, Knecht, Frankfurt, 1960, 275 pags.

18 R. GUERRE, M. ZINTY, Queremos ver a Cristo, Sigueme, Salamanca,
1960, 258 pags.
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la vida de Jesis— es el principio fundamental de la oracion cristiana 19,
Por eso puede ser 1util para ensefiar a orar -—sobre la base biblica— en
cualquier ambiente; ademas de dar a conocer, a otros ambientes, la pro-
bleméitica sobrenatural del ambiente obrero (conocimiento que falta a ve-
ces, incluso en los que trabajan pastoralmente en él). Los autores, en un
breve prélogo (pp. 14-15), orientan acerca del uso de su obra, que no lo
es solamente de ellos, sino de muchos con quienes han tratado el tema. El
plan que siguen se desarrolla en cuatro puntos —o aspectos— de la vida
del Sefior: entre la gente de su tiempo (aspecto histérico), con el Padre y
el Espiritu (aspecto trinitario), con sus apdstoles (aspecto sotereolégico),
y al final de los tiempos (aspecto escatolégico). Como conclusién, una cali-
da exhortacién a vivir la vida de Cristo (exhortacién que es, a la vez, un
indice tematico de todo el libro).

T. Castillo, bajo el titulo de Enemigos de Jesis en la Pasién 2°, nos
ofrece una serie de homilias sobre la Pasién, centradas en los enemigos
de entonces -—figuras de los de ahora, y ain de nosotros mismos, cuando
nos dejamos llevar de nuestras pasiones—: el pueblo judio, sus dirigen-
tes, Judas Iscariote, Herodes, Pilatos, los verdugos, Simén Pedro, y final-
mente el Ememigo (este capitulo, aunque breve, es teolégicamente impor-
tante para entender el misterio —que no es la mera historia— de la Pa-
sién). La conclusién, titulada Marcha triunfal, y que se vefiere a los ami-
gos de Jests en la misma Pasién, hace las veces de consideracién de la
resurreccién pascual, complemento indispensable de toda reflexién teols-
gica sobre la Cruz. Es un libro que sigue de cerca el Evangelio, insistiendo
—por asi decirlo— en su aspecto humano, en sus personajes; pero sin des-
cuidar su misterio 21,

La edicion del Nuevo Testamento, que nos presenta Herder 22, sigue
la versién de Torres Amat, con algunos retoques: las notas al pie de pagi-
na han sido actualizadas en base a la obra Verbum Dei, en su edicién os-
pafiola de la misma editorial (1956), y al Rerders-Bibel-Kommentar de la
editorial alemana (1958). Han sido ‘también cambiadas las subdivisiones
del texto, de acuerdo con la edicién similar alemana, Herders-Neues Testa-
ment (1958). Los textos paralelos son citados en el mismo texto (entre
paréntesis) : esto nos parece un acierto. La edicién consta de los habituales
indices de temas, y de pasajes empleados en la liturgia de la misa.

En momentos en que la Iglesia aparece animada por un renovado es-

19 Cfr. Midrash biblico y reflexidn ignaciana, Ciencia y Fe, 14 (1958),
pp. 541-544. :

20 T, CASTILLO, Enemigos de Cristo en la Pasién, Fax, Madrid, 1960,
231 pags.

21 Tbid., pp. 201-208, donde trata del verdadero enemigo del hombre,
el demonio. )

22 NUEVO TESTAMENTO, Herder, Barcelona-Buenos Aires, 1960, 363 pags.
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piritu misional 23, parece muy oportuna la publicacién del nuevo cuaderno
de la coleccién Die Welt der Bibel titulado La salud de los pueblos 2*, Co-
mienza con el testimonio del Pentateuco, sigue con los primeros libros pro-
féticos —Josué a Reyes— y los profetas escritores, los hagiégrafos, hasta
el umbral del NT. Un resumen final expone en pocas palabras el resultado
de la lectura biblica, que nos muestra cémo Dios tiene misericordia de to-
dos, y cémo la vocacién de Israel es un llamado a todos los pueblos, y por
eso siempre se mantuvo mds o menos latente en Israel este espiritu mi-
sional. Sin embargo, el aislamiento provisorio, en que Dios mantuvo a su
pueblo, favorecia un poco el repliegue sobre si mismo y ofrecia alguna re-
sistencia al universalismo. Los profetas, sobre todo la profecia de Jonis,
se esfuerzan por abrir los horizontes, hasta que la Iglesia apostélica logra
romper definitivamente esas ataduras a una religién nacionalista.

Con una nueva obra titulada ;E! Dios incomprensible? 25, se introduce
H. Graef 2¢ en los problemas centrales de la vida humana, que no son pre-
cisamente los problemas cientificos, sino los que tratan del sentido de la
existencia, de su origen y destino. No son problemas privativos de nues-
tro tiempo, pero hoy recrudecen, como heridas del alma reabiertas al cho-
que de tantos inventos y noticias sensacionales. ;La solucién? Hay un libro

.capaz de iluminarnos: la Biblia. No es ella en verdad, un ordculo que da

respuestas inmediatas a todas nuestras consultas curiosas. Los problemas
que ocupan la atencién de los escritores sagrados son los del encuentro del
hombre con Dios. Y esos son, en ultimo anilisis, los mds importantes, por-
gque trascienden nuestra existencia terrena. En diez capitulos recorre la
autora un pufiado de ellos, con sinceridad, con sencillez, con profundidad.
Pero entramos en una zona en la que no basta la luz del entendimiento hu-
mano; necesitamos la luz divina de la palabra de Dios. Esta luz no disipa
por completo la sombra del misterio; pero ya no es un misterio que se
opone a la razén sino que la supera, y eso es razonable. Graef escribe en
un lenguaje facil, diafano, preciso, Su libro es un vistazo a lo razonable y
misterioso del obrar divino en la Escritura y en el mundo moderno.
Siguiendo los temas biblico-teolégicos, nuestro boletin quiere ahora

28 W] préximo concilio ha despertado este sentimiento en los catélicos.
Desde el punto de vista bibliografico, queremos citar la obra de D. BoscH,
Die Heidenmission, in der Zukunftsschau Jesu, Zwingli Verlag, Ziirich,
1959, 210 pags., con el extenso comentario que le dedica G. G. Gamba en
Sales, 22 (1960), pp. 169-173. . . .

2¢ A, RETIF, P. LAMARCHF, Das Heil der Vilker, Patmos, Diisseldorf,
1960, 109 pags. Sobre la coleccién ver Ciencia y Fe, 15 (1959), pp. 544-546.
Es traduceién del n. 33 de una coleccién francesa similar, titulada Evangile.

25 H, GRAEF, Der unbegreifliche Gott?, Knecht, Frankfurt, 1961,
211 péags. ’

26 Otra obra importante de esta autora, Der sieben-farbige Bogen, ha
sido comentada en Ciencia y Fe, 15 (1959), pp. 116-117.
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presentar tres de ellos de rigurosa actualidad, estrechamente enlazados en-
tre si: revelacién, fe y tradicién 27, Escogemos para ello un ensayo sobre
el tema de la revelacién en general, y dos estudios mas particulares: uno,
sobre un teélogo catélico del siglo pasado; y otro, sobre un teblogo protes-
tante contemporaneo. El primer ensayo es el de Bulst, quien nos plantea
y desarrolla, en su librito elegantemente presentado, uno de los problemas
centrales de la Apologética o Teologia fundamental: La Rewvelacién 28, Tra-
ta primero el concepto de revelacién en la Teologia actual, tanto entre los
catélicos como entre los protestantes. En la parte central procura exponer
el concepto biblico de revelacién. Aqui recorre la revelacién sobrenatural
(pp. 59 ss.), su historicidad, la revelacién personal, el objeto de la reve-
Jacién, su cardcter gratuito, maneras de realizarse, aspectos eclesiolégico,
misterioso y escatolégico de la misma. Finalmente (pp. 107 ss.) esboza
una sintesis entre el concepto biblico y el teolégico de la revelacién. No
hay duda de que para construir lo principal de su breve tratado, se ha
apoyado el autor en los estudios méas recientes de teologia biblica, de caté-
licos y de protestantes. Asi pues, esa parte central es la mas interesante.
En cambio no alabaremos tanto la primera seccién en que notamos dos fa-
llas: en cuanto a la teologia catélica, parece haberse contentado fundamen-
talmente con manuales escolares; en cuanto a la teologia protestante, esta
escasamente tratada, si bien reconocemos lo dificultoso del tema debido a
la variedad de opiniones. Y algo més con respecto a la teologia catdlica:
nos llama 'la atencién la errdnea concepcién del misterio que falsamente
atribuye a S. Tromp (efr. p. 103, nota). Significa que lo ha leido apresu-
radamente, o bien que no lo ha comprendido, ya que este punto es uno de
los mejor y méas exactamente ‘desarrollados en ese autor. Pero pese a todo,
es este ensayo un trabajo lleno de sugerencias, no sélo por los temas to-
cados, sino especialmente por el intento de enriquecer y vitalizar la teolo-
gia sistemdatica por medio de la teologia biblica.

En la coleccién dirigida por J. R. Geiselmann: “Die Uberlieferung in
der neueren Theologie”, se nos ofrece hoy un estudio sobre Tradicién y
Revelacién en Newman, el gran converso inglés 29, Después de una intro-
duccién sobre la doctrina de la tradicién segln los teélogos anglicanos del

siglo XVI al XIX, divide el autor su investigacién en dos partes: la pri- .

27 En la problematica contemporanea ocupa un lugar importante la
relacién entre Biblia y Tradicién. Un resumen de las posiciones protestan-
tes puede verse en A. M. DUBARLE, Ecriture et tradition & propos des pu-
blications protestants- récents, Istina, 3 (1956), pp. 399-416; 4 (1957), pp.
113-128; de parte catdlica, J. MoussoN, De relatione inter S. Scripturam
et Traditionem, ColMechl.,, 45 (1960), pp. 138-143.

28 W, BuLst, Offenbarung. Biblischer und theologischer Begriff, Pat-
mos, Diisseldorf, 1960, 130 pags.

29 G. BIEMER, Uberlieferung und Offenbarung. Die Lehre von der Tra-
dition nach John Henry Newman, Herder, Freiburg, 1961, 255 pags,
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mera trata el desarrollo histérico de la doctrina sobre la tradicién en las
distintas etapas de la vida de Newman (el periodo anglicano, la primera
conversién, las distintas influencias recibidas, los estudios patristicos, la
época catdlica, las diversas obras, etc.); la segunda parte nos entrega una
sistematizaciéon de las ideas de Newman respecto a dicho tema. En cinco
secciones desarrolla los diversos tépicos de la Palabra revelada y su trans-
misién en la Iglesia docente y discente, la manera en que se ha realizado,
la definicién de Tradicion, la tradicién oral y las Sagradas Escrituras,
los problemas del canon, inspiracién e interpretacién de las mismas, ete.
Finalmente, un par de paginas hacen resaltar, en un juicio critico, la ge-
nialidad y la légica del autor estudiado; y algunas pdginas mas sefialan
el influjo de la doctrina de la tradicién, segin Newman, en la teologia an-
glicana y en la catdlica. Un apéndice nos retine los textos principales de
Newman sobre el tema, en su lengua original, y nos da una amplia biblio-
grafia, El indice de nombres y de temas completa este excelente trabajo,
de muchisima actualidad. Para el que quiera emprender un estudio mas
total sobre Newman, nos remitimos a Dupuy 3%, quien da un panorama ge-
neral sobre las obras y articulos mds actuales, asi como sobre reediciones de
obras, El tema de la Tradicién y Revelacién no es tratado directamente,
Sobre la Tradicién en general, uno de los estudios mas interesantes apare-
cidos Ultimamente es el de Congar, ya en su quinta edicién 31,

La repercusiéon de Newman en la teologia de anglicanos y catdlicos es
ciertamente profunda. Casi otro tanto, con respecto a catélicos y protes-
tantes en general, podriamos decir de Bultmann, tedlogo protestante. Des-
de la aparicion del famoso articulo Neues Testament und Mythologie, de R.
Bultmann, en 1941, se ha desarrollado una copiosisima literatura teolégica
v filos6fica alrededor de la posicién doctrinal de su autor. Y esto tanto
entre protestantes como catélicos. Pocos afios después, exactamente en 1948,
el pastor protestante H. W. Bartsch, con el titulo Kerygma und Mythos,
iniciaba una recopilaciéon de los diversos escritos sobre el tema. En 1952,
1954 y 1955, salen cuatro volimenes mas. El dltimo de éstos: Die Diskus-
sion innerhalb der katholischen Theologie, recoge las opiniones catélicas,
A modo de suplemento de ese quinto volumen, aparece el 'trabajo de Theu-
nis, sobre la revelacién y la fe en R. Bultmann 32. Es un detenido analisis
de los fundamentos filoséficos y teolégicos de la posicién de Bultmann al
respecto. Y por cierto que son dos puntos claves en la teologia’ 'bultmaniana,
o como dice mas ampliamente Theunis, “pertenecen al meollo de toda teo-

30 Dupvuy, Newman (Bull. d’histoire des doctrines) RSPT., 45 (1961),
pp. 125-176.

31 Y, CONGAR, La Tradition et les traditions, Essai historique, Fayard,
Paris, 1960, 304 pags.

32 Fy. THEUNIS, Offenbarung und Glaube bei Rudolph Bultmann, H,
Reich, Hamburg, 1960, 144 péags. '



logia” (p. VIII). El desarrollo del tema se efectia en tres densos capitu-
los: el primero es un anilisis del hombres y sus posibilidades cognoscitivas,
con especial detencién en su relacién al pecado; el segundo trata ya direc-
tamente la Revelacion, concepto dé la misma, lo maravilloso y €l milagro,
la Revelacién como “Palabra”, la fe en la Revelacion; el 1ultimo capitulo,
mucho méas extenso que los dos anteriores, se ocupa de la Fe en la Reve-
lacién cristiana, deteniéndose obviamente en el problema de la predicacién
del mensaje evangélico y Cristo. Decimos obviamente, pues sabido es que
la persona de Cristo y su historicidad, asi como la transmisién de su men-
saje, constituyen el centro de las doctrinas de Bultmann. La bibliografia
final es bastante completa, pero sélo llega hasta 1957 33,

Pasando a temas de introduccién, nos ha llegado el libro Las epistolas
de San Pablo explicadas, de J. Cantinat 3¢, joven escritor ya conocido por
articulos y obras de divulgacién 35 muy ttiles para el gran piblico. En el
presente volumen trata de reunir los elementos indispensables para la buena
comprensién de las epistolas paulinas. Un primer capitulo nos presenta al-
gunas generalidades sobre la vida, las cartas y la personalidad del apéstol:
esto ultimo nos parece muy bien logrado, en seis pinceladas maestras, ras-
gos inconfundibles de Pablo. Siguen las cartas por orden cronolégico (Fili-
penses antes de las grandes cartas). En cada una, precede una bibliogra-
fia, por lo comln de autores catélicos franceses. Enseguida una breve in-
troduccién —fecha, lugar, destinatarios, ete.—, un anélisis regularmente
detallado, y un sumario doctrinal. Una bibliografia general y algunas citas
en el curso de la obra permiten continuar el estudio comenzado, El mapa
que encabeza la obra, lo encontramos poco completo y poco llamativo. Las
lineas tienen poco relieve y falta el itinerario de los viajes. La obra puede
prestar buenos servicios a los que. se interesen en la lectura de los escritos
paulinos, '

La Facultad teolégica de Woodstock College, ha comenzado la publi-
cacién de una serie teoldgica, cuyo nimerg 5 estd dedicado a una biblio-

33 Para los cuatro afios restantes hasta el presente, véase la obra en
colaboracién: Il problema dlela demitizzazione, Cedam, Padova, 1961, 334
pigs. Quien desee un panorama breve de todos los problemas suscitados
por Bultmann, puede consultar B. RIGAUX, L’historicité de Jésus devant
Uexégése récente, RevBibl.,, 65 (1958), pp. 481-522; o bien el trabajo un
poco mis extenso de A. VOGTLE, Rivelazione e Mito, en Problemi e¢ Orien-
tamenti di Teologia Dommatica, Marzorati, Milano, 1957, pp. 827-960.
Ambos estudios traen abundante bibliografia.

3¢ J. CANTINAT, Les epitres de S. Paul expliquées, Gabalda, Paris,
1960, 234 pags.

36 De sus otros escritos queremos citar, La pédagogie de Dieu dans la
Bible, Ed. Ouvriéres, Paris, 1960. Pertenece a la coleccién Sacerdoce et
Laicat, que lleva publicados varios tomitos muy ttiles y sugestivos para
sacerdotes y militantes laicos.
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grafia .introductoria para el estudio de la Biblia 3. Veintitin titulos conve-
nientemente elegidos abarcan toda la materia de introduccion general a
la Escritura. Son ellos: revistas, colecciones, texto biblico y antiguas ver-
siones, introducciones a los mismos, traducciones inglesas, léxicos, grama-
ticas, concordancias, introducciones a la Biblia, comentarios, diccionarios,
teologia biblica, arqueologia, geografia, historia, periodo intertestamenta-
rio, Mar Muerto, apécrifos del NT., literatura rabinica, miscelanea, elen-
cos bibliograficos. Los libros presentados constituyen una seleccién de lo
mejor y méas serio publicado —sobre todo— en alemén, francés e inglés. Las
referencias bibliograficas hechas en forma cientifica, son lo mas comple-

. tas que se puedan pedir; y contienen, ademéis, un breve comentario sobre

el contenido y valor de la obra. Si esto no bastara, la cita de algunos jui-
cios criticos deja el camino abierto para una ulterior informacién. Una(
lista de abreviaturas, un asterisco que distingue a los autores catélicos,
un indice alfabético de autores, y la numeracién corrida de todas las obras
citadas, facilita la consulta. No sabemos por qué entre los repertorios se
ha omitido la Bibliographie bibliqgue de los canadienses 37. Mas explicable es
la omisién del repertorio biblico espafiol de Arnaldich 38, Terminemos diciendo
que la obra presentada constituye un instrumento de trabajo imprescindible.
Con un relato de viajes por Oriente, de P. Bamm, damos término a
este boletin 39, El autor realizé dos viajes por encargo de dos radiodifuso-
ras alemanas. El itinerario comenzé en Atenas, siguié hacia el norte, cru-
z6 por Constantinopla hasta Siria, y desde allf se alargé hasta Uhr y Ba-
bilonia. Bajé luego a Jerusalén y continué hasta el monasterio de Sta.
Catalina en el Sinai. La expedicién termina en el monte Horeb. En este
mismo orden se presenta el relato que se divide en dos grandes partes: en;
las costas del mar Egeo, y, entre el Eufrates y el Nilo. Bamm no se pre-
senta como un especialista cientifico, sino que como humanista y cristiano
contempla esos lugares de tanta significacién para la cultura cristiana eu-
ropea. El lenguaje es pintoresco y atractivo. Algunas inexactitudes y defi-
ciencias de expresion habian sido sefialadas ya por G. Fr. Klenk ¢ en la
edicién anterior, y lamentablemente vuelven a repetirse en la presente.

36 G, GLANZMAN, J. FITZMYER, An Introductory Bibliography for the
Study of Scripture, The Newmann Press, Westminster, Maryland, 1961,
135 pags. La coleccién se denomina Woodstock Papers, Occasional Essays
for Theology. .

37 El libro ha sido editado por Ed. de l'Innimaculée-Conception, Mon-
treal, 1958, y ha sido elaborado por un grupo de Profesores de Les Facul-
tés de Théologie et de Philosophie de la Compagnie de Jésus.

. #8 L. ARNALDICH, Los estudios biblicos en Espaia, desde el afio 1900
al afio 1955, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid,
1957,-246 pags.

39 P, BamM, F'rihe Stdtten der Christenheit, Kosel, Miinchen, 1960,
373 pags. Ya en 1955 se habia publicado la segunda edicién.

40" Stimm, der Z., 158 (1955-56), p. 394.



