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estudian sucesivamente el vocabulario de la Gnosis, Ia oposicion fuz-tinieblas (pre-

cedido del planteo del dualismo en Qumran) y Ia escatologia, la eternidad y la
remuneracién final. Examina los textos de Qumran acompafiindolos de un estudio
ripido del vocabulario correspondiente en las corrientes gnosticas, mandeas, mani-
queas, el AT, los Apécrifos y el N.T. Concluye con un indice general.

Trabajo serio, préciso, es un estudio en profundidad. F. Dreyfus 49 estima que
es necesario ir mas lejos atin del objetivo que se propone el aitor: “no es seguro,
a priori, que un rollo cualquiera descubierto en una de las once grutas exprese la
doctrina de la secta; pero los escritos desconocidos hasta ahora estin en el mismo
caso. En cada caso se necesitarian indices positivos para reconocer, en un escrito
dado, 1a doctrina de la comunidad de Qumran’.

* k¥

Para terminar esta bibliografia queremos afadir unas palabras sobre un nuevo
instrumento de trabajo recientemente Hegado a nuestras manos: se trata de la
“Revue de Qumran”, dirigida por Jean Carmignac y publicada por las ediciones
Letouzey et Ané, Paris. El primer ntimero aparccié en Julio de 1958. FEl objetivo
perscguido es dar cabida, lo antes posible, a innumerables articulos que esperan
su publicacién. En la presentacién se traza el programa; .

1) internacionalidad: todas las lenguas estarin equitativamente rcpresentadas'.

2) neutralidad: cualesquiera sean las opiniones personales de los colabora-
dores,” dentro de un marco cientifico v de cortesia en la polémica.

3y rapidez: apenas el autor haya corvegido las pruebas, el articulo entrarg al
sumario. Igual régimen tendrin las recensiones.

4) libertad de apavicion: no se determina fecha, a fin de adaptarse al ritmo
de los trabajos cientificos. Los abonos serdn por volumen (640 piginas distribuidas
en 4 numeros),

5) equitativa remuneracién de articulos y recensiones.

6) instrumento prdctico: indices y referencias, supresién de siglas y abreviacio-
nes que entorpezcan, direccion del colaborador para facilitar el didlogo, recensiones
de los 1ltimos libros y articulos aparecidos, etc. .

No podemos sino alegrarnos vivamente por exa feliz iniciativa. El estudioso
tendrd a mano una revista especializada que facilitard enormemente su trabajo.

* W *

Al dar fin a esta entrega de actualidades biblicas, queremos anunciar un
proximo “boletin sobre un tema que hace unos aiios esti atrayendo la atencién de
los estudiosos, y ocupando columnas en las revistas: Biblia y Tradicién.

49 Rev. Sc, Phil. et Théol. 42 (1958) 527 n, 24.

NUEVA IMAGEN DEL HOMBRE: FILOGENESIS
Y ONTOGENESIS*

(EN EL CENTENARIO DE DARWIN)

Hace cien aios aparecié la obra de Davwin, The Origin of Species, mtu.lcndn
revolucionaria de un sabio” hidlogo que suscitd tales inquietudes cientificas, filoso-

i arece yi a a despotencializar mas el desco que actual-
ficas y (colégicas, que parece ya no se va a despotencializar q

mente impulsa al hombre a conocer su origen y destino.

Al cabo de un siglo en la aventura antropolégica, no solo sc pueden constatz]n‘
lus mis variadas repercusiones —tanto en lo cientifico como en 1o humanc')— de Ia
iniciativa del darwinismo, sino mucho mis el 1;:}-ograso, asi como la continua ten-
dencia de integracion de los diferentes datos del problema.

El adelanto del conocimicnto acerca del hombre es tan significativo, que actual-
mente casi se puedc hablar de una nucve imagen del hombre eI:A el muncio. L:sv
ciencias especializadas, por medio de la divisién del trabajo explorauvo,.pe.neuan mas
y mis en ¢l fondo del ser humano, sujeto y objeto de todos los conocimientos.

Otras revistas cstdn ofreciendo un panorama de la import.m?ciu ‘ncm:al de
Davwin: sirvan de cjemplo A. Wousky, 4 Hundred Years of Darwmzfm ,m’ Bw-l;:%y)
T hought, 84 (1959), pp. 165-184; J. CoLLins, Darwin’s Impact m: Philosophy, ibid.,
pp. 185-248; y A. Haas, Darwin, Stinln.d.'/“, 84 (1958-1959) , pp. 3?6-370, -

Hemos pensado que seria util que desglosiramos, de la secciéon de las RrsSENAS
BiBLIOGRAFICAS, Jos libros.que en esta cntrega se refieren al tema del hombr(: ;’”S’L;
ongen, desde diversos puntos de vistas cspecializados, como‘ son:'l‘a paleo-n;o:,;1
y la teoria de la evolucion (OVFRIAGE y NEUHAUSLER) , la psicologia compm'a. a (?
hombre vy lo.s seres infrahumanos (SiEcMuND), Ja biologia (1"01{'1'4\‘1@'1\'), la fisiologia
celular ('HAAS), las ciencias en general (MARCOZZI) ; la .teologza biblica (ARN?LDII::r)la,.
y la psicologia profunda del desarrollo psicodnmmlcq de la persona hu

(CaRUSSO, GOLDBRUNNER) . . e

Para resumir la respuesta que todos estos autores flan a 1a cuestu‘Sn plan eaai
por Darwin, podriamos decir con uno de ellos, Marcozzi, q}le lo que m;p:rt:;mmdsé
lo que interesa al hombre, no es tanto el problema ('iel como, c’uanto el he e
la creacién ... En lo tocante al cuerpo humano, ciencia y fe estin acordes en Tec
nocerlo como la obra maestra de la creacién sensible de Dio?. Por ’tanto, la supue;ta
oposicién entre evolucién y creacién no existe. La evolucuj)n, aun den.tro de ::‘
limites en los que se puede‘considerar posible, no puede explicarse convenientemen

. L -
sin la intervencion creadora, inmediata o mediata, de Dios”.

LA REDACGION DE LA REVISTA.
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PAUL OVERHAGE, Um das Erscheinungsbild der ersten Menschen. Mit einer Ein-
fiihrung von Karl Rahner (108 pdgs). Herder, Freiburg, 1959.

‘ La paleontologia, y especialmente la paleantropologia —objeto de la obra—
siempre quiso ofrecer al hombre un camino para llegar a su origen histérico y

1evivir el espacio recorrido. El encanto de este viaje en el pasado no solamente se.

1eflleja en los mitos de lIa humanidad, sino que preocupa —no sin eficacia— a los
pensadores. ;Qué es el hombre? — asf pregunté Kant y muchos otros_ filésofos. Al
contestar a esta pregunta uno tiene que enfrentarse con la realidad de la naturaleza,
de la razén humana y de Dios. Si no descubre la armonia entre cosmos, hombre y
Absoluto, el hombre llega a equivocarse en la bisqueda de si mismo . (Cfr. F.
DEssAUER, Was ist der Mensch?, Knecht, Frankfurt, 1959) .

La paleontologia se impresioné muchas veces por la grandeza de esta empresa.
‘Lraspasé asi los limites establecidos por su método cientifico, reemplazdndolo con
rresuposiciones filoséficas y a veces con prejuicios de cosmovisién. La palabra mara-
villosa de evolucion era la solucién para todo misterio, la ley fundamental biogené-
tica y hasta psmogenétlca en el sentido de que suprimfa la distincién fundamental
entre el hombre y los vivientes infrahumanos (cfr. G. SIEGMUND, Uber den Begriff:
Entwicklung, Stimmen der Zeit, 151 (1952), p. 434). Se habia olvidado el caricter
especificamente hpmano del desarrollo, l1a decisién humana y la direccién personal
como factores de la historia del hombre. La paleantropologia no tenia siempre en
cuenta que el origen y el desarrollo del hombre no se soluciona completamente por
los fésiles y craneos antropoidos y zoomdrficos. Mientras que la biologia contempo-
rinea ha constatado que la vida es una interioridad y que en lo biol6gico del hom-
Lre se manifiesta el espiritu (cfr. A. PORTMANN, Biologie und Geist, Rhein, Ziirich
1956, especialmente p. 14 y 51). Justamente este factor es el que mais ficilmente sé
le podia escapar al método paleontolégico.

'Pero este cambio se da actualmente también en la paleantropologia. Por esta
razon quiero llamar la atencién sobre la objetividad del autor en problemas Ilenos
de dificultades: su obra presenta realmente lo que la paleantropologia actualmer;te
p.uede decir acerca del origen y desarrollo del hompre durante la edad.de los gla-
ciares. El autor se restringe a su especialidad. Explicando la problemiatica cientifica,
sabe mostrar la conveniencia de una intervencién filoséfica y teoléglca para una solu-
cién completa y segura en las dificultades: Karl Rahner —en la introduccién—
sefiala la conexién del tema con la antropologia filoséfica y con la revelacién sobre-
natural. .

Para mostrar la utilidad de la paleantropologia también para el tedlogo, voy
a referirme a los resultados y conclusiones mds importantes de la obra,

1. La hipdtesis de tres grados, geolégica y morfolégicamente sucesivos, no
corresponde al verdadero progreso filogenético. El hecho mds importante: en el
.Jmsmo periodo geoldgico se dan, a la vez, las formas llamadas zoomdrficas y las
lamadas sapiens (pp. 47, 48). Entonces no se justifica la afirmacién segin la cual
la evolucién filogenética de la humanidad empieza con la- forma zoomérfica y no
von la antropoidea.
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5. La forma extremo-neanderialense no constituye el lazo entre la forma antro-
poidea vy la humanidad sapiens, sino més bien significa una evolucién regresiva,
parcial, que no tiene influjo en el hombre sapiens ulterior. En este caso la morfo-
logia ha engafiado a muchos. Después de la forma aniropus (es decir “forma primi-
sapiens”) se sigue inmediatamente el homo sapiens (pp-. 58, 60).

3. Segun la nueva imagen de la evolucién biolégica, el hombre —siendo un
viviente pohmérflco__ tiene una cvolucidn filética; es decir se desarrolla el mismo
hombre que, no obstante las diferencias espaciales y temporales, constituye necesa-
riamente una especie, un filo (p. 74). En el rostro del primer hombre se manifiesta
el aliento del espiritu (p. 79).

4. Hoy dia no se puede afirmar cientificamente que el hombre deviene de
la forma zoomérfica, pero tampoco es aceptable que la humanidad sapiens ya desde
¢l comienzo - tenga la expresién actual. Se da el cambio de caracteristicas en la
expresién y en la imagen morfolégica del hombre. Como hipétesis puede decirse
que el primer hombre tenia la potencia para las caracteristicas correspondientes a la
forma zoomérfica y- a la de sapiens, ¢ insinuaba la imagen del hombre actual vy,
hasta cierto grado, su crédneo.

5. Segin los datos de la ciencia (que corresponden a las verdades reveladas
acerca del origen y la evolucién del hombre), y teniendo en cuenta-los datos sobre-
naturales, no es aceptable la sentencia segiin la cual el primer hombre era un semi-
animal o monoide (p. 87, 88). Lo biolégico del hombre estd determinado también
por su espiritualidad, por su totalidad (cfr. A. PORTMANN, Zoologie und das neue

" Bild des Menschen, Rewohlt, Hamburg, 1956) .

6. Seguramente es una realidad el proceso de cierta humanizacién durante el
desarrollo histérico. Los restos culturales relatan la vida espiritual del hombre. El
fundamento dc este desarrollo es el alma, la posibilidad de tradicién y el uso de
iustrumentos. (Sobre la instrumentalizacién progresiva cir. 1. A. Caruso. Bios,
Psyche, Person, Alber, Miinchen, 1957, p. 898) . De todas maneras podemos afirmar:
ya el hombre primitivo era hombre completo (p. 100) . : ;

Estos son los resultados de la paleantropologia. En conjunto, podemos decir que,
de hecho, van hacia los datos de la revelacidn, en cuanto que, dentro de sus limites,
se constatan referencias a los mismos (cfr. H. Lais, Probleme einer zeitgemdssen
Apologetik, Herder, Wien, 1956). No olvidemos: teoréticamente no se puede exi-
gir que, en el método particular, en la consideracién parcial, lo parcial nece-
saria y esencialmente aparezca como parcial, relatando algo sobre el todo corres-
pondiente

El monogenismo cientifico estd abierto al monogenismo teolégico (cfr. H.
LENNERZ, Quid theologo dicendum de Polygenismo?, Gregorianum 29 (1948) , p. 417) .
La perfeccién de los primeros hombres no excluye el desarrollo ulterior (cfr. M. M.
LABOURDETTE, La péché original et les origines de 'homme, Alsatia, Paris, 1953) . En
general podemos constatar que la ciencia posibilita para el cristiano construir su
cosmovisién en armonia con la fe (cfr. O. SpULBECK, Der Christ und Weltbild der
modernen'Naturwissenschaften, Morus, Berlin, 1950) .

Teniendo en la cuenta la unidad originaria del hombre, se deduce —por una
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consideracion ontoldgica y teoloégica— la distincién especifica entre el hombre y
los” vivientes infrahumanos, la creacién inmediata del cuerpo humano a partir de
algo ya dado en la naturaleza (p. 12). El hombre se distingue de lo infrahumano
no solamente por su alma espiritual, sino también por su corporeidad. Segin estos
dos principios (metafisicos) de su ser (uno solo), el hombre es imagen de Dios. La
paleantropologia puede constatar estas diferencias en cuanto €l alma se expresa
en diferentes grados) no meramente a través del lenguaje y cultura, etc., sino (aun-
que no necesariamente) también en lo biolégico y en lo morfoldgico del hombre
(cfr. A. PorTMANN, Die Selbstdarstelldng der Tiere, Um ein neues Bild vom Orga-
nismus, Wort und Warheit (195%), p. 187; G. SiEcmunp, Die geistige Seele als
Formsprinzip, Stimmen der Zeit, 155 (1954), p. 95, y Tier und Mensch im Denken
der Neuzeit, Stimmen der Zeit, 161 (1957), p. 420). .

Para comprender la antropologia de los primeros capitulos del Génesis (cfr. L.
AnrNALMICH, El origen del mundo y del hombre segun la Biblia, Rialp, Madrid,
1958, que tiene bibliografia abundante sobre el tema), el tedlogo puede escuchar
con utilidad también la paleantropologia. Al escuchar la revelacion —la finalidad
de 1a cual es la salvacién y no la informacién de los hombres..- el hombre no tiene
por qué olvidavse de su conocimiento profano. Dios crea y llama a todo €l hombre,
por tanto el hombre, al acercarse a Dios, tiene que responder a este llamamiento
con toda la realidad que esté a su alcance.

La obra de Overhage ofrece datos seguros. Su bibliografia seleclia y sélida puede
orientar al lector para el estudio de cuestiones indicadas en la obra. La claridad
v sencillez del estilo facilita captar las conexiones entre los diversos datos y el progre-
so continuo de sus afirmaciones bien fundamentadas.

La teologia, usando estos instrumentos, cumple su tarea en lo presente, y ayuda
u! hombre para descubrir en su interior la continua presencia de la voz de Dios.
Er hombre, distraido en el tiempo, experimenta asi la vivencia y la actualidad de
la revelacién sobrenatural en la werdad encarnada. Y como la solucién de los pro-
blemas existenciales del cristiano se encuentra en la Verdad Encarnada, asi también
lus problemas del Génesis se solucionan a la luz de la teoantropologia de Dios hecho
Hombre (cfr. H. U. voN BALTHAsAR, Was soll Theqlogie? Thr Ort und Gestalt im
Leben der Kirche, Wort und Warheit (1953), p. 325).

ANTON NEUHAUSLER, Der Mensch und die Abstammungslehrve (120 pags). Francke,
Bern, 1958,

He aqui una obra sélida, que da una orientacién profunda acerca de la evolu-
cién del hombre. El autor sintetiza los datos de la ciencia contemporanea, y los
profundiza por la reflexidn filosdfica. No solamente .presenta los resultados, a Ia
manera de una coleccién casi completa de material, sino que hace su andlisis, para
sacar las conclusiones seguras, mostrar las dudosas, y explicar los valores y deficien-
cias de algunas teorias.

La evolucion en general se prueha por hechos seguros. La semejanza gradual de
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los organismos, los documentos de la historia de los vivientes, la existencia de 6rga-
nos Hamados rudimentarios o sin funcién (es decir no funcionales), la ley funda-
mental biogenética segiin su sentido verdadero (p. 19) atestiguan el papel de la
evolucién en, la vida de los organismos. El autor trata también el problema del
origen de la vida y hace una presentacién mds amplia de las teorfas de Lamarck y
Darwin. Estudiando asi las causas de la evolucién, hace un juicio objetivo de las
dichas teorias, especialmente respecto del darwinismo (cap. 1).

Para aclarar el origen del hombre y su evolucion filogenética, describe con
mucha claridad los descubrimientos de la paleantropologia. Esta parte del libro es
casi exhaustiva. La semejanza entre hombre y mono se explicaria por el antiguo
predecesor comun a ambos. De este origen comun (segun el linaje) la evolucién
progresaria en dos diferentes direcciones (hombre y mono) simpre alejdindose mutua-
mente. De todas las maneras, €l mono no seria el predecesor (filogenético) del
hombre (cap. 2).

La evolucién del hombre no se reduce al juego, ciego y caético, de las fuerzas
de la naturaleza, sino que es la realizacién de un plan, en cuanto que €l hombre
¢s el fin de la evolucién (pp. 105, 115). El hombre encuentra la relacién con el
otro por la autosuperacién, y descubre su propio ser infinito por el deseo de la
mmortalidad. De esta manera el hombre estd realizando siempre mds plenamente
la existencia humana (cap. 3).

El problema del origen de la vida se soluciona por la teoria de la generacién
espontinea en cuanto ¢sta incluye también un elemento inmaterial, organizador
{p. 22) . La fisiologia celular llega a conclusién semejante, segtin la cual la estructura
inframolecular de la materia orgdnica es comprensible por la situacién de los tiem-
pos primitivos, mientras la estructura macromolecular (estructura tipica y necesaria
para la vida de las células) exige una causa inmaterial, en Gltimo término una
causa creadora (cfr. J. Hass, Leben im Malerie, Morus, Berlin, 1956). La biologia
por si misma no puede dar una solucién completa de los problemas de la vida
orgdnica (cfr. A."PORTMANN, Biologie und Geist, Rhein, Ziirich, 1956) .

El autor elabora con mucha claridad el sentido objetivo de la evoluciéon. Ademis
del método cientifico, usa la experiencia interna (p. 57), porque no solamente los
hechos (fésiles, etc.) observados por el método cientifico conducen a descubrir lo
humano, sino igualmente podemos captarlo por medio de nuestra conciencia y
experiencia interna. La evolucién humana se caracteriza por una instancia directo-
ra (p. 64). En este aspecto insisten mucho actualmente la hiologia, la paleantropo-
logia y la psicologia comparativa. Ya Ia morfoiogia constata la historicidad en la
evolucién (cfr. M., HArTMANN (Herausgeber), Forischritte der Zoologie, Bd. 11, Fis-
cher, Stuttgart, 1958).

Ninguna estructura fisioldgica puede ser causa del pensamiento humano, por-
que el hombre es quien piensa y no el cerebro (cfr. E. STRAUSS, Vom Sinn der Sinne.
Ein Beitrag zur Grundlegung der Psychologie, Springer, Berlin, 1956). Por consi-
guieme; las facultades originarias del hombre no son resultados de una evolucién
filogenética. También la investigacion de los instintos (cfr. N. TINBERGEN, Instinkt-
lehre. Vergleichende Erforschung angeborenen Verhaltens, Parey, Berlin, 1956). el
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estudio de Ia herencia (cfr. L. H. SNYDER, Grundlagen der Vererbung. Lehrbuch der
allgemeine Genetik, Metzner, Frankfurt, 1955) manifiesta una concepciéon mis
completa de la vida humana, irreductible a estructuras solamente materiales y me-
cdnicas. .

la experiencia de diferentes enfermedades, somdticas y psicosomdticas, transpa-
renta la unidad del hombre, es decir la unién intrinseca entre cuerpo y alma
(cfr. M. BURGER, Di¢ Hand des Kranken, Lehmann, Miinchen, 1956).

Aunque actualmente teorias bien divergentes tratan de explicar la filogénesis
humana (cfr. A. V. AnbErREz, Hacia el origen del hombre, Universidad Pontificia,
Comillas, 1956), se puede constatar un acercamiento siempre mds profundo a lo
humano.

Quiero lamar la atencién sobre la fundamentacién cientifica de las afirma-
ciones del autor. Sabe integrar el trabajo de los investigadores avanzados (Heberer,
Portmann, Zimmermann, etc) y a la vez comunicar el trabajo personal en un len-
guaje comprensible para todos. El estilo claro, despojado de tecnicismos especiali-
zados, da claridad a la explicacion y facilidad la captacién, por parte del lector,
de lo que quiere decir. Pero ademds por el uso que el autor hace de la experiencia
interna, lg obra no ofrece solamente una informacién cientifica, sino que conduce
al lector a una visidn antropoldgica del tema.

GEORG SIEGMU-ND, Tier und Mensch (307 pégs.). Knecht, Frankfurt, 1958.

La situacién existencial del hombre, en tltimo término, proviene de su estruc-

tura total, que abarca lo corporal y lo racional como componente de su unidad .

(cfr. P. Wust, Ungewissheit und Wagnis, Pustet, Salzburg, 1937, p. 38). Esta doble
caracteristica del hombre se manifiesta, no solamente en la dialéctica de las tenden-

cias vitales, sino que se refleja también en el conocimiento por el cual el hombre

capta su relacidén con lo infrahumano vy con lo suprahumano, y comprende el origen
y el destino de si mismo.

En la experiencia fundamental de autopoder del* espiritu humano (p. 14), se
descubre la libertad como un principio nuevo, respecto de la naturaleza infrahuma-
na. El hombre asi encuentra en si mismo algo comin con el espiritu. Pero, a
través de su naturaleza sensible, se da cuenta igualmente de su lugar en el mundo
orgdnico. Por consiguiente, la antropologia humana puede partir de uno o de otro
de estos dos aspectos, e integrarlos en una sintesis. Asi podemos comprender por
qué, en las consideraciones unilaterales, el hombre es el resultado o sea la evolucin
biol6gica o sea la objetivacién de un espiritu supramundano: el biologismo materia-
listico por un lado, y el idealismo por el otro.

El autor soluciona este problema del pensamiento contemporineo (cap. 1),

contestando a la disyuntiva: gse da una distincidn fundamental entre animal y
hombre, o mas bien el hombre es el producto de una evolucién rectilinea del orga-
nismo zoomoérfico?

El materiglismo dialéctico aplica la dialéctica hegeliana al mundo anorgénico
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y al organico, afirmando asi una antropologia sin alma espiritual, y negando la dife-
rencia cualitativa originaria entre animal y hombre (cap. 2). Para comprender el
sentido objetivo de la evolucidn, es preciso atenerse a los datos de las ciencias con-
tempordneas, y no interpretarlos segin teorias apriorist‘icas. En la realidad se da
“preexistencia de aptitudes y evolucién de cualidades” (p. 47) (cap. 3).

La caracteristica propia del hombre, como ser viviente, se manifiesta en su es-
tructura y en su desarrollo (cap. 4,5). La “ley de la correlacién”, el analisis compa-
rativo (con el organismo zoomdrfico) respecto del cerebro y de las manos, el fenéme-
no de la centralizacién, manifiestan la vida interior y elevada del hombre respecto
del animal. La direccién de la vida por el propio Yo, es la caracteristica de la evo-
lucién humana, El autor aprovecha aqui la biologia contempordnea (Portmann) y re-
chaza la teoria de K. Schmeing (cap. 6).

Considerando las manifestaciones psiquicas de los animales (cap. 7,8), sus rela-
ciones entre si y con el hombre, se constata no solamente una cierta interioridad en
el comportamiento de organismos infrahumanos, sino también se descubre la sobera-
nia y la dignidad del espiritu humano frente de la naturaleza orgdnica.

El autor describe con mucha claridad las propiedades del lenguaje humano,
compar4ndola con el lenguaje comunicativo de los animales (cap. 9,10). El hombre
crea para s el lenguaje por su naturaleza espiritual. El animal no tiene lenguaje
(en sentido estricto), sino meramente una cierta comunicacién por medio de su
organismo. ‘

La diferencia cualitativa entre €l animal y €l hombre aparece claramente en los
experimentos cientificos, en las manifestaciones de la inteligencia y de la conciencia
especificamente humanas (cap. 11, 12, 14). Esta afirmacién tiene una confirmacién
.muy palpable por las experiencias de la miseria humana, es decir, por la observa-
cién y educacién de personas ciegas y sordas, o ciegosordomudas (cap. 13). Aqui se
constata un despertar y un ‘desarrollo de una potencia espiritual del hombre (p. 246).
El hombre tiene dominio sobre los animales, y los integra en su vida (cap. 15).
Unicamente el hombre es capaz de reflexionar sobre si mismo, y conquistar el
mundo (p. 291).

El autor sabe ordenar los datos de la ciencia contemporanea y presentarlos en
una apretada sintesis. Por medio de la riqueza de la documentacién (biologia, etio-
logia y psicologia comparativas), con la ayuda del analisis comparativo y la des-
cripcién fenomenolégica, llega a descubrir la especialidad de la estructura humana.
.La claridad en la presentacién de las sentencias divergentes facilita captar la pro-
blemidtica y la solucidn cientifica. Los principios de la filosofia perenne dan una
seguridad y sencillez a las afirmaciones y a las pruebas del autor. Quiero llamar la
atencién sobre el estilo agradable, casi narrativo de la obra, que no solamente faci-
lita la lectura y ata el interés, sin cansar la atencién, sino también pone el tema
"al alcance de todos, librandose del lastre de tecnicismos especializados.

Para comprender el lugar y el valor del hombre en la naturaleza (cfr. P. T.
vE CHARDIN, Le groupe zoologique humain, Albin, Paris, 1956) hay que tener en la
cuenta los componentes de su totalidad en las funciones y estructuras psiquicas, en
la interaccién de lo conciente y de lo inconciente, en la relacién entre cuerpo y
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alma, y en Ia relacién entre el mundo y la persona. As podemos comprender com-
pletamente a la persona humana (cfr. H. REMPLEIN, Der Ganzheitsgedanke in der
Psychologie, Wissenschaft und Weltbild, 8 (1955), p. 196) y discernir la filogénesis
humana —por el ser espiritual e histérico del hombre— de la evolucién zoomérfica
de los animales (cfr. Th. STEINBUCHEL, Die Abstammung des Menschen, Knecht,
Frankfurt, 1951). La evolucién del organismo humano es comprensible a la luz de
“nuestra propia vida interna”, porque también lo biolégico (del hombre) estd de-
terminado por la estructura total (cfr. A. PORTMANN, Zoologie und das neue Bild
des Menschen. Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen, Rewohtt, Ham-
burg, 1956) .

La concepcitn del instinto ha' sufrido algunos cambios por los aportes de la
biologia y la psicologia contemporineas (pp. 192, 196, 200). En el comportamiento
de lo§ animales aparece un dinamismo con la caracteristica de simbolo, una forma-
lizacién de ciertas intenciones, una evolucién filogenética (cfr. A. HAAS, Symbolik
im Verhalten der Tiere, Scholastik, 32, 1957, p. 186). Pero mientras el animal posee
seguridad en los instintos, el hombre no la tiene, sino que crea un orden sobre las
esquemas (cfr. E. Grassi und. TH. Von UexktiL, Vom Ursprung und Grenzen der
Geisteswissenschaften und Naturwissenschaften, Lehnen, Miinchen, 1951) . Actual-
mente se considera al instinto no solamente en el plano biolégico, sino también en
el psicolégico y metafisico, y se discute la realizacién de una intencién y la causalidad
dff conciencia, especialmente en el hombre (cfr. P. P. Grassg, L'instinct dans le
compartement des animaux et de Phomme, Masson, Paris, 1957; P. GUILLAUME,
L’état actual du probleme de Uinstinct, Journal de Psychologie, 54 (1957), p. 440).

Segtin el anzi_lisis del destino, el instinto es un impulso, una tendencia de la
naturaleza humana. El Yo tiene que enfrentarse con estas posibilidades del destino
personal y encontrar finalmente el camino de la trascendencia hacia Dios (cfr. L.
-Szonp1, Destin et Liberté, Etudes Carmelitaines, Vol. Structures et Liberté, Desclée,
-1958, p. 8) . La riqueza del Yo humano se manifiesta en la abertura frente al mundo
y a la historia, y también en la integracién de lo corporal (cfr. G. CrucHON, Genése
et estructure du moi humain ¢ la lumiére des Sciences biopsychologiques moderhes,
Nouvelle Revue Théologique, 73 (1951), pp. 261, 364)

De toda la obra del autor, resulta la dlferenaa originaria entre el organismo
zoomdrfico y la estructura humana. El hombre, por la decisién propia y por la
trascendencia de si mismo (cfr. Ph. LErscH, Die Strebungen des Menschen, Zeitschrift
fiir Philosophische Forschung, 4, (1950), p. 204) es una imagen de Dios, la cual se
caracteriza por la vivencia de la libertad y del amor.

ADOLF PORTMANN, Biologie und Geist. (362 pags, con nueve planchas artisticas)
_  Rhein, Zurich, 1956,

El bien conocido bidlogo de Basel nos da a conocer aqui resultados de su tra-
bajo investigador durante los afios 1946-1955. Esta Jabor interesa, no solamente a
los especialistas en biologia, sino igualmente tiene suma importancia para la psico-
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logia; antropologfa, y también para algunos problemas de filosofia y teologia: la
biologia contempordnea elabora una nueva imagen del organismo, y por este camino
llega a una nueva imagen del hombre.

" Aunque cada capitulo es completo respecto de los problemas tratados, toda la
obra tiene su unidad, progresando hacia el descubrimiento siempre mds profundo

"de lo humano en lo biolégico del hombre, en cuanto es posible dentro de los limi-

tes de la investigacidn biolégica.

El autor muestra qué es lo que busca el bidloge en la naturaleza, qué factores
humanos intervienen en la consideracién biolégica, como se puede captar en el
organismo lo animico, lo espiritual (;;or ejemplo la libertad) (cap. 3, 4, 10, 1). Para
la psicologia jungiana puede ser interesante (p. 146) el estudio de las imdgenes
originarias (arquetipos) en el plano biolégico, y la importancia de ellas como trans-
formadoras de energia y medios de comunicacién (cap. 5, 7). El estudio del papel
del tiempo en la vida de los organismos comstata que el organismo es una forma
temporal (Zeitgestalt), que aprovecha las nuevas posibilidades y enriquece su forma
de vida (cap. 6). En la metamdrfosis de los animales se descubre una metamérfo-
sis limitada, no total; y la realizacion de una interioridad. La explicacién de la fina-
lidad se escapa de! método biolégico (cap. 9). La biologia, descubriendo una imagen
del hombre, puede poner fundamentos cientificos para la antropologia y para la
forinacion de la personalidad (cap. 11, 12).

La biologfa actual vigila su autonomia, porque solamente as{ puede encontrar la
rcalidad de la existencia humana, determinada por el mundo de los valores y no
por las ligaciones del instinto (cap. 13,14). '

Para presentar la trascendencia de la biologia actual voy a indicar algunas de
sus caracteristicas ¢ ideas mds fundamentales.

1. La biologia actual supera el cientifismo del pasado: va mds alld de la des-
cripcion bioquimica, no se contenta con una consideracion 'meramente mecdnica,
incompleta. La interioridad caracteriza ya al organismo zoomérfico, y mucho mis
al humano. El organismo es comprensible solamente como un conjunto, una tota-
lidad, en la cual se expresa todo el ser de lo viviente. Por eso la biologia investiga
el sistema velativamente cerrado de los vivientes (pp. 22-26). El sistema humano estd
presente en todos los estados de nuestra evolucién, y no solamente después de una
superaciéon del estado zoomérfico (p. 35). Lo espiritual de lo humano no es un
producto de la ontogénesis ulterior. El ser humano constituye un nueve grado de
interioridad, caracterizada por la tradicién, historicidad y libertad, como formas
propias de vida (pp- 73, 74). :

9. La constitucién supreindividual es propia a todos los vivientes. El individuo
zoomérfico puede desarrollar sus aptitudes (p. 295). La caracteristica originaria
del sistema humano es la abertura (Offenheit) de su conducta y de sus aptitudes.
El hombre tiene un dinamismo hacia la sociedad, y a la vez también un impulso
para guardar su propia esfera individual. De esta manera, por la libertad y por la
abertura, tiene el hombre una relacién con el mundo. El hombre tiene que hacer
la sintesis entre lo dado por la naturaleza (Naturgegebenheit) , y la situacién actual;
siempre tiene que encontrar, guardar y solidificar de nuevo su vida (296). El mo-
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mento esencial de lo humano es la comprensién continua de toda nuestra existen-
cia como tarea permanente (p. 297). Asi se pone un fundamento cientifico, s6lido,
para la antropologia y para la vida real.

3. El sentido de la vida no tiene solucién completa desde el punto de vista

bioldgico, sino que parece mas bien como una tarea. La conservacién de la vida
no puede ser el sentido de la misma. El individuo, aunque posea autovalor y papel
social, mantiene en si la potencia de su disolucién. Por esta razém; la biologia exige
un aspecto supraindividual del sentido de la vida, que es el sentido del todo
(p- 306). La biologia no puede decir mds: ella solamente aporta un fundamento
seguro para la solucién antropolégica de este problema.

4. La persona humana, ya en el plano de la exploracién biolégica, aparece, a
través de la decisidn, como factor de su evolucién filogenética y ontogenética. La

existencia humana se realiza segin la escala de los valores, y no por las ligaciones.
del instinto. La labor cientifica fundamenta y confirma también los resultados del’

andlisis existencial (y en general los de la psicologia profunda, cfr. Junc, Caruso,
Szonp1, etc), segin el cual el hombre, en cuanto tal, s6lo comienza alli donde es
libre para poder enfrentarse a la sujecién de un determinado tipo (cfr. V. E. FRANKL,
Psicoandlisis y existencialismo, Fondo de Cultura Econémica, Méjico, 1950, p. 99).

En estos pocos ejemplos se ve claramente la importancia del trabajo del autor.
Esta labor no solamente abre nuevos caminos, nuevas perspectivas dentro de la mis-
ma biologia (cfr. A. PorTMANN, Die Selbstdarstellung der Tiere. Um ein neues Bild
vom Organismus, Wort und Warbeit, 8 (1953) , p. 187), sino que presta una ayuda
a la paleantropologia (cfr. P. OvErnAGE, Um das Erscheinungsbild der ersten Mens-
chen, Herder, Freiburg 1959) y conduce hacia una visién objetiva de lo humano
(cfr. cap. 11, que es el centro de la obra, manifestando la posicién del autor). Asi
se puede poner en evidencia la diferencia fundamental entre el hombre y los otros
organismos, desde el punto de vista biolégico v psicolégico (cfr. G. SiEGMunD, Tier
und Mensch, Knecht,, Frankfurt, 1958). Finalmente, es posible aprovechar los re-
sultados biolégicos para una concretizacién y enriquecimiento de la noci6n cristiana
de la creatura (cfr. H. Vork, Schipfungsglaube und Entwicklung, Aschendorf,
Miinstern, 1958) . Justamente porque la biologia actuM, como ciencia, de sl no es
marxista ni tampoco eristiana, puede apuntar datos seguros para el filésofo y para
el teblogo contemporineos.

Todas las ideas del autor, algunas de las cuales quise presentar mds arriba, son
conclusiones de elaboraciones cientificas. Merece la atencién la riqueza del mate-
rial (hombre, mamiferos, monos, pajaros, plantas, etc), en el estudio del cual
siempre aparcce la problemdtica principal. Los detalles del andlisis cientifico, la
observacién comgparativa (segun la Gestaltforschung) presentan lo comun entre el
hombre 'y los otros vivientes, descubriendo, mas a fondo, lo esencial del sistema
humano. El autor sabe ordenar los datos particulares y orientarlos siempre hacia
el problema central.

Hay que notar la objetividad y la sinceridad de la obra, mantenida también en
las cuestiones tan candentes, como por ejemplo la del origen y evolucién del hombre.
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El autor ademdas indica las lagunas o las inseguridades del conocimiento cientifico
y los limites de la consideracién cientifica.

‘El lenguaje inteligible para todos, el estilo claro, y €l orden constante en los
estudios particulares, facilitan captar las especialidades del bi6logo. Asi la obra

‘resulta verdaderamente como una comunicacién humana, presentacién de cono-

cimientos cientificos, asequibles para los lectores interesados y no, solamente para los
investigadores. Los ejemplos ayudan a mantener viva la atenci6n, atar el interés,
enriquecer el conocimiento, e introducir en el nucleo de los problemas. Las imdgenes
fotogrdficas, presentando el mundo de la fauna y de la flora, hacen aparecer la
naturaleza viviente, muestran el encanto del reino de la vida, objeto de la admi-
racién del hombre. En una palabra, es una obra humana en todas sus dimensiones.

JOHANNES Haas, Das Lebensproblem heute. Beitrag der Zellforschung zur Philosophie
des Organischen. (152 p4gs.). Pustet, Miinchen, 1958.

La obra nos ofrece el curso dictado por el autor en la Semana Universitaria de
Salzburgo. Su tema es el problema de la vida a la luz de la fisiologia celular.
No pretende ser una elaboracién exhaustiva, sino mas bien una sintesis de los
datos mas importantes de la ciencia contemporanea; y, con esto, una solucién del
misterio de la vida orgdnica. La presentacion de la problemdtica es clara y sen-
cilla, sin complicaciones, gracias al progreso ordenado en la explicacién. Muestra
siempre las dificultades cientificas y las lagunas del conocimiento actual en algunos
puntos. Aunque la explicacién la hace desde punto de vista cientifico, esto no le
impide sefialar la conexién con la filosofia en la solucién Wltima del problema.
El autor se dirige a universitarios, y por eso supone algunos conocimientos ele-
mentales, necesarios para comprender la terminologia especializada.

Solucionar el problema de la vida orgdnica significa captar su naturaleza in-
terna y caracterfstica propia (cap. 1). Para esto es preciso describir, con método
cientifico, la experiencia y las manifestaciones de la vida orgénica. Por esta raz6n
presenta el autor los procesos funcionales en el organismo completo (funciones
clementales en los 6rganos y en las células) (cap. 2) y los procesos morfogenéticos,
rteflejos del origen ontogenético y de la evolucién filogenética de los vivientes
(cap. 8). Ordenando éstos datos de la ciencia, tenemos una imagen verdadera de
la vida orgénica. Asi se manifiesta la estructura ontoldgica de organismo. Para
comprender esta realidad segun su totalidad, tiene que intervenir la filosofia (de
lo orginico), y fundamentar, como conclusién, la aceptacién del principio de
vida (cap. 4). .

Voy a indicar a continuacién los resultados mis importantes de la obra,
conectidndolos con ideas de otros autores acerca del mismo problema.

1. La vida orgdnica consiste (aunque no completamente) en sucesos materiales,
los cuales el cientifico expresa por medios de nociomes quimicas o fisicas (p. 85).
El movimiento de moléculas e jones delata una construccién o reconstruccién con-
tinua de la materia. De aqui se sigue que las estructuras y las funciones (p. 29), las
cuales se dan en las células, estdn sometidas a las leyes bioquimicas, a las leyes
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de los zi'tomos; a las leyes de la fisica. Entonces una explicacion mecdnica siendo
u.na consideracién de la naturaleza de la vida organica, tiene su lugar en una concep-
cién completa de la vida (cfr. H. Linser, Das lebende System. Ein Beitra: u}:r
Frage “Was ist das Leben?”, Wissenschaft und Weltbild, 7 (1954), p. 416 uf re-
s'enta el pensamiento fundamental de tres obras del mismo au’tor'). L; qmat}e)riea
tiene su papel (parcial) y sus limites en la explicacion del misterio de la vida
(?fr. J. Haas, Materie und Leben, Stimmen der Zeit, 159 (1957) , p. 23). Pero tam-
b’xt.én hay que tener en cuenta que esta explicacién cientifica, y el progreso cien-
tlflCO, en ultimo término descansa sobre una consideracién filoséfica (cfr. W
BOBM, Die philosophischen Grundlagen der Naturwissenschaft, \N’issenschaft.und'
Weltbild, 12 (1959), p. 363).

2. La consideracién mecdnica ya no puede captar el conj.unto de los procesos
m'orfogenéticos, es decir la reproduccién y la evolucién de los organismos. La
mitosis (p. 100) es inteligible por medio de procesos intracelulares y no se ex.plicé
por una .ma'.quina divisora. Una estructura meramente material no puede dirigir
la evolucién (p. 111). La constatacién de las mutaciones orgidnicas y la de las
transformaciones de los organismos, no solucionan el problema de la evolucion v el
de la vida (p. 119). En una palabra: se precisa aqui una explicacién teleo.lé:gica
.(p. 105). En la formacién del organismo, segiin su totalidad, interviene el elemento
1nr.nateria1 (cfr. R. ScHUBERN-SOLDERN, Die Begriffe Substanz, Morphe und Entele-
chie ihrer Beziehung zum Lebnsproblem, Wissenschaft und Weltbild, 7 (1954)
p. 432). ‘ : o

3. Puesto que la actividad brota del ser, los sucesos organicos nos conducen
a su portador (sujeto), a la estructura ontoldgica del organismo. La constatacién de
este ?er ya pertenece a la filosoffa, en cuanto se escapa del método empirico (p. 137).
L.a ciencia concluye que la materia no es la unica realidad constituyente del orga-
IITSII.IO. Para una construccién orginica es preciso un constructor, un principio
dx.stln.to de la materia (p. 144). Los procesos morfogenéticos (especialmente la

‘ xr.utosxs), el ritmo de vida, la integracién de los procesos multiples Yy su coordena-
c1'6n €n un conjunto, se explican por una tendencia que viene del principio de
vida, .de un substrato inmaterial (p. 146). Este substrato es el fondo ontolégico del
organismo y no la pasividad de la materia.

1‘,os dos principios de lo viviente, es decir el prindpio material y el inmaterial,
constituyen una unidad ontolégica, una unidad sustancial (p. 144). Se da una
tel.eol‘ogia en los sucesos orgdnicos, materiales. Comprender la unidad de estos dos
principios significa solucionar el misterio de la vida orgdnica.

4. Respecto del origen de la vida, podemos decir que no se explica solamente
por la materia, sino por la intervencién de una causa inmaterial (cfr. J. Haas
Zum .Ursprung des Lebens, Stimmen de Zeit, 157 (1957), p. 321). Aunque la vidaj
orgdnica descansa sobre lo fisico, no esti en esto su caracteristica interna v ultima
(cfr. F. DEssauer, Naturwissenschaftliches Erkennen, Knecht, Frankfurt, 19158).

Aqui estd la dificultad del materialismo dialéctico: mo distinguir lo inmaterial
de lo espiritual (cfr. G. A. WETTER, Der dialektische Materialismus und das Problem
der Entstehung des Lebens. Zur Theorie von A. I. Oparin, Pustet, Miinchen, 1958) .
Podemos comprender esta dificultad si no olvidamos el influjo de la ideologia
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matxista en las ciencias (cfr. G. A. WETTER, Dialektische Materialismus und moder-
ne Naturwissenschaft, Wissenschaft und Welthild, 12 (1959), p. 336, que da una

‘'buena’ orientacién acerca de esta relacién) . Filoséficamente, el fundamento ultinio

de la dificultad marxista es Ia teoria del conocimiento segun el materialismo dia-
léctico (cfr. J. de Vmigs, Die Erkenntnistheorie des dialektischen Materialismus,
Pustet, Miinchen, 1958).

5. La paleontologia y la paleobotdnica (p. 116) constatan la evolucion filo-
genética de los organismos (cfr. P. OVERHAGE, “Stammbaum” der Organismen. Die
Suche nach stammgeschichtlicher Zusammenhingen in der belebten Natur, Wort
und “Warheit, 10 (1955) p. 675; es un estudio serio y tiene una bibliografia bien
elegida). Segin la paleantropologia, el hombre ya desde el comienzo de su exis-
téncia era hombre verdadero, y en su desarrollo intervienen factores inmateriales
(cfr. P. Overnace, Um das Erscheinungsbild der ersten Menschen Mit einer Ein-
fuhrung von Karl Rahner, Herder, Freiburg, 1959; es una presentacién  de la
paleantropologia actual). La evolucidn del hombre no es un proceso irracional,
sino una- 'busqu'eda (aunque a veces con equivocaciones) en razén de un impulso
inmaterial (cfr. A. NEUHAUSLER, Der Mensch und die Abstammungslehre, Francke
Bern, 1958, que es también una consideracion filosofica de los problemas palean-

" tropolégicos).

La obra de Haas, que acabamos de reseiiar, realmente presenta datos solidos
para una cosmovisién cristiana como es la intencion del autor. Esta tendencia de
la obra implica una actitud cientifica, la cual quiere llevar el conocimiento del
hombre a su integridad. Asi es cémo se unen las ciencias, juntdndose alrededor
de un centro, que se llama hombre, como sujeto y objeto del conocimiento (cfr.
Y. TEILHARD DE CHARDIN, Das menschliche Phinomen, Wissenschaft und Weltbild, 9

(1956), p. 14).

Vicror Mawrcozzs, Los Origenes del Hombre, segin la Ciencia, la Filosofia y la
Religion (188 pdgs.). Traduccién de la cuarta edicién italiana, Studium,

Madrid, 1958.

He aqui una obra que clabora ¢l problema del origen y de la evolucién del
hombre segiin todos sus aspectos. Para presentar una solucién completa, el autor
considera el tema en toda su amplitud, es decir a la luz de la ciencia, la filosofia
y la religién. La finalidad del libro es prdctica: prestar una ayuda a los profesores
de religién, a los estudiantes, y a las personas interesadas cerca de esta temdtica
actual. Especialmente algunas divulgaciones sobre el evolucionismo pretenden apo-
yarse en la ciencia para difundir concepciones anticristianas acerca del hombre
y su destino. El autor, por su lenguaje comprensible, hace asequible el tema para
todos los interesados. Las explicaciones patentes y la ciencia, unida con la sencillez
(despojandose del lastre de tecnicismos innecesarios para la persona interesada por
los problemas) facilitan la lectura, y desarrollan el tema en toda su amplitud.

Voy a indicar, en breve, los resultados finales mas importantes en tres partes.

1. La ciencia actualmente constata el hecho de la evolucién de los viventes,
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aunque investigadores se dividen en cuanto a la medida de esta evolucién o trans-
formacién (cap. 1-3). Marcozzr explica con mucho conocimiento de causa los
argumentos a favor de la evolucién (como por ejemplo la existencia de érgdnos
homélogos y rudimentarios, datos paleontoldgicos, etc.); y aclara las dificultades,
que son otros hechos, los cuales parecen debilitar el valor de los indicios de la trans-
formacién de los organismos (p. 46). El autor determina con precisién el grado,
es decir la medida o lmite, de la transformacién, y las posibles suposiciones acep-
tables (p. 52).

La morfologia y la paleantropologia muestran la probabilidad de la -evolucién,
en lo que respecta al cuerpo humano; pero no lo demuestran con perentoriedad
(p. 68). Acerca del monogenismo y del poligenismq, la ciencia sola no da solucién.

2. Merece una atencién especial la profundizacién del problema, segun la
filosofia, que hace el autor (cap. 3-6). Los datos cientificos presentan al orga-
nismo como obra de una intencionalidad (p. 99). La evolucién de los viventes no
es resultadq del azar, sino estd guiado por una inteligencia, distinta de la naturaleza
(pp; 108, 115) . Esta parte de la obra, reflexionando sobre los datos cientificos, tiene
suma importancia para la solucién del problema de la evolucién.

Las manifestaciones espirituales (como la captacién de principios generales, Ia
formacién de conceptos abstractos, la palabra y la voluntad) del hombre, dan una
prueba perentoria del alma espiritual, que no puede proceder de la materia, sino que
exige una intervencién especial de la Causa Primera. En lo que atafie a la forma-
cién del cuerpo humano, la ciencia actualmente considera mis probable que Dios
lo sacé de la materia viviente.

3. La Religion enseiia (cap. 7) que todos los vivientes son creados por Dios,
y que en la formacién del cuerpo humano interviene una accién especial de Dios.
La monogénesis es mas comprensible segin la revelacién. El Génesis no decide los
problemas de la evolucién, porque no es su finalidad la informacién cientifica. El
autor explica las enseflanzas del magisterio eclesidstico, y ‘apunta los problemas no
solucionados. De todas maneras resulta que no hay oposicién alguna entre los hechos
ciertos de la ciencia, la filosofia y las enseflanzas de la fe.

Ademds de la orientacién casi completa, merece atencién la riqueza de la docu-
mentacidn, que presta una posibilidad para el estudip de temas particulares. Para
este fin puede ser un excelente instrumento de trabajo 1a obra fundamental del
autor, La vita e l'uomo. Problemi di biologia e di antropologia (Ambrosiana,
Milano, 1946) .

Quiero llamar 1a atencién sobre la seguridad de las soluciones propuestas por el
autor, quien sabe ordenar los hechos ciertos de la ciencia, ordenandolas alrededor

-de las dificultades centrales, y sacar de ellos las conclusiones validas. Siempre apunta
los limites del conocimiento actual, y los grados de la probabilidad de algunas hipé-
tesis. La obra no adopta las tentativas, audaces a veces, de algunos autores particu-
lares, sino expone mds bien los datos seguros del conocimiento actual, sin distraerse
en discusiones o afirmaciones no aceptadas. También por esta razén la obra alcanza
su finalidad practica arriba mencionada.

La parte filoséfica de la obra realmente podria lamarse la filosofia de los
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viventes. Con extraordinaria claridad explica el autor todo el problema de la evo-
lucién, reflexionando sobre los datos cientificos. Estos capitulos (4, 5) son como
una bioteodicea y una antropologia biolégica. Justamente esta profundizacién
filosofica de los datos cientificos no tiene siempre su papel correspondiente en las
obras de esta materia. Profesores de religién y estudiantes igualmente van a sacar
mucho provecho de la lectura de este libro.

Las ldminas y las figuras explicativas facilitan la comprensién de la obra y la
comunicacién del necesario conocimiento cientifico.

Finalmente terminamos con las mismas palabras del autor, quien presentando
las convicciones de sabios, concluye asi: “‘Si los organismos no son inteligentes vy, Por
otra parte, realizan acciones que revelan, con frecuencia, una inteligencifi superior,
se debe inferir que esa inteligencia estd fuera de los organismos, en Alguien que ha
plasmado la naturaleza de los mismos. “Sabios de nuestros dias han tra_l':ado de dar
un nombre a este Alguien. Maxwell lo definié demonio; Eddington, antiacaso. Jesds
de Nazareth, volviendo un dia su pupila transparente sobre la humilde belleza de
un lirio del prado, lo llamé Dios” (p. 129).

‘Luss ARNALDICH, El origen del mundo y del hombre segin la Biblia. (505 pags.).
Rialp, Madrid, 22 edicién, 1958.

El origen del hombre, no es una cuestién meramente cientifica, sino que tiene
estrechos contactos con la teologia y la Sagrada Escritura, especialmente con los
primeros capitulos del Génesis. Las teorias de Darwin, Lamarck y Haeckel fueron
uno de los factores que desencadenaron la célebre cuestion biblica. (S. PEL PArRAMO,
Sintesis histdrica de la cuestion biblica, Estudios ‘Biblicos (1951), pp. 435-473). La
oposicién entre la Biblia y la ciencia fué una cuestidn candex}te a fines de? siglo
pasado. Ella obligé a los catélicos a estudiar a fondo el sentido de los primeros
capitulos del Génesis. Para responder a los innumerables ataques hect.u?s a la
inerrancia biblica, no se hallé, al principio, medio mads comodo y expeditivo qu.e
apelar al concordismo entre los datos cientificos y la interpretacién del ‘Génesm
(sobre esta cuestién véase: A. GELIN, Problémes de I'Ancien Testament, Paris, 1952,
pp. 43 ss; G. Courtape, DBS. t. IV, col. 542-546). Aun hoy dia asoman ciertos
brotes de concordismo (cfr. GELIN, o. c).

Esta respuesta improvisada no podia satisfacer, y asi se fueron !auscan’do. otras.
Esto trajo consigo un extraordinario progreso en la interpretacién biblica en
generai, y de los primeros capitulos del Génesis en particular (cfr. J. LEVIE,
La Bible, parole humaine et message de Dieu. Desclée, Paris, 1958; sobre todo
cap. III, VI y VII). ' .

El problema de la relacién entre la Biblia y la ciencia no ha perdido su
actualidad. Entre nosotros, son contadas las personas que estdn al tanto del progreso
de la exégesis catélica, y pueden responder con seguridad y acierto a las innume-
rables preguntas que sobre este tema plantean las personas cultas. Por otro. lado
la literatura espafiola en este campo es muy pobre y a veces poco actualizada.
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Todo .esto pone de relieve la importancia de la obra de Arnaldich que pasamos
a examinar.

La génesis de este libro nos va a explicar claramente sus aciertos y sus defectos.
Nacieron estas paginas, como dice el autor, de un pedido hecho por el director
de una revista cubana, La Quincena, ante la desorientacién existente entre las
clases cultas sobre los problemas planteados por la ciencia en torno a los origenes
del mundo y de la humanidad. Asi fueron apareciendo una serie de articulos sobre
la historia primordial, tratada desde el punto de vista biblico, de acuerdo con los
adelantos de las ciencias y atendiendo a los nuevos subsidios de que dispone hoy
dia la exégesis -biblica catélica (p. 15). Los diez capitulos que componen la obra
van tratando las cuestiones mds fundamentales, comenzando por la hermenéutica
biblica y los primeros capitulos del Génesis, y terminando con el diluvio. En un
apéndice retine el autor los principales documentos pontificios a partiy de la enci-
clica Providentissimus Deus hasta la enciclica’ Humam Generis. Cierra el apéndice
una traduccion castellana del relato del diluvio.

El autor no pretende decir nada nuevo —cosa dificil, y en esta materia, llena
de rtiesgos— sino simplemente proponer, en forma clara, los resultados .de un
estudio serio y profundo de los primeros capitulos de! Génesis. Manifiesta una
tendencia abierta, pero no se deja seducir por opiniones poco fundadas por bri’
llantes que sean. Arnaldich, que ha mostrado en otras ocasiones su aficién biblio-
grafica (public6 hace poco Los estudios biblicos en Esparia desde el afio 1900 al
afio 1955, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1957), comprende
que habri lectores deseosos de dmpliar sus conocimientos; y, con mucho acierto,
les ofrece, al pie de pédgina, una abundante bibliografia, sobre todo al comienzo
de cada cuestibn. Con esto, su obra, estimable por’ la claridad y sencillez de la
exposicién, se enriquece también desde €l punto de vista cientifico.

Los defectos de que adolece la obra son ficilmente explicables si atendemos
a su génesis, y esperamds que el autor los subsane en las siguientes ediciones.

F. Asensio los resume asi en una nota critica: “El sello de lo personal ha tenido

que reducirse a la presentacién ordenada, serena y segura, a veces un tanto difusa
y menos ensamblada, de problemas estudiados y de soluciones propuestas. La redac-
cién, un tanto precipitada del volumen, ha obligado al autor a repeticiones no
raras de ideas y expresiones de otros autores, sin que se les haya sefialado el origen,
o se las haga aparecer como convertidas en sustancia propia. Es listima porque
Arnaldich domina todo el problema y ha dado pruebas de ello en no pocos estu-
dios” (Greg. (1959), pp. 548-549).

El juicio favorable que en un primer momento nos formamos de esta obra se -
ha visto confirmado por la aceptacién que ha encontrado en el gran publico. En.

efecto, en el espacio de seis meses se agoté la primera edicién, y este éxito inespe-
rado 1mp1d16 al autor introducir modificaciones o hacer algunas adiciones al texto

anterior. Solamente la bibliografia se ha visto aumentada con trabajos cientificos

recientes.
A modo de complemento prictico, queremos citar unas pocas obras en caste-
llano, sobre el mismo tema:
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S. BARTINA, Hacia los origenes del hombre. El transformismo, hoy. :Dispersién
poligenética o monogenismo estricto? Ifiba, Barcelona, 1956, 79 pags.

. Varios, El evolucionismo en filosofia y teologia. J. Flors, Barcelona, 1956, 252 pags.

Para formarse un juicio, consultar: C. VANSTEENKISTE, Ang. 34 (1957), pp. 450
; A. HuEerca, CiTom. 84 (1957); pp 693 ss.; J. Camrany, RET. 17 (1957),

pp 285-289. . i

J. Diaz, EI sexto dia, el hombre. Centro biblico hisp.-amer. Madrid, 1958 120 p{lgs
Cfr. CeLapa, CuBi (1959), p. 124.

N E(‘HARRI Evolucién y toligenismo a la luz de la Escritura, segin el magisterio
eclesidstico. En XI1 Semana Biblica Espafiola. Consejo superior de Invest. cient.
Madrid, 1952, pédgs. 97-143.

"J. Loosen, en la obra dirigida por A. HARTMANN, Sujecidn y libertad del pensa-

miento catdlico: la Iglesia ante los problemas nctuales (cf. Ciencia y Fe, 13
(1957) pp. 81- 84)

“16oR A. CAruso, Bios, Psyche, Person (448 pdags). K. Alber, Freiburg, 1957.

El autor, bien conocido, no necesita una presentacién mas completa, v por
esta razén me contento sefialar algunas ideas mds centrales de su trabajo monu-
mental —resultado tambi¢n de una colaboracién— que es una sintesis y a la
vez una elaboracién personal y original de la psicologia profunda contempo-
rinea. ‘

La personalizacién progresiva por medio de la transcendencia —tendencia
continua hacia una unidad mayor— es el pensamiento fundamental de Caruso;
y su solucién para numerosos problemas psicolégicos y antropolégicos. Este pro-
ceso (1) sefala la unidad y la integridad como caracteristicas de la psicologia
profunda; (2) ayuda a comprender la realidad humana compuesta por el con-
ciente y por el inconciente. Explicando —en breve— estos aspectos, voy a indi-
car algunos datos utiles para un estudio de estos temas tan existenciales y a la
vez trascendentales desde el punto de vista del hombre.

1. Como ciencia de la personalizacién progresiva, la psicologia profunda abar-

_ca por su objeto la vida, la sujetividad del bios, su interioridad, la vida vivida

(gelebtes Leben), la vida para si (segun A. Portmann). El proceso de vida es
el camino de la individuacién, de la personalizacién. Por eso la psicologia pro-
funda es la historia natural del “fieri de la persona” (Personwerden), y empieza
con la metabiologia. En la unidad y la integridad de la consideracién psicolégica
se manifiesta no solamente la captacion del hombre sino también una busqueda
mas amplia de la verdad. Siendo una caracteristica del bios.como tal la perso-
nalizacién progresiva, es preciso para el psicélogo aprovechar las otras ciencias
y tener en cuenta su conexiébn —mno olvidando a la vez la distincién— con la
filosofia. La psicologia profunda no soluciona los dltimos problemas segin su
totalidad; la interpretacién de los resultados es un problema filoséfico (cfr. H.
NobET, Psychanalyse et sens du péché, Rev. Fran. de Psychanalyse (1957), p. 791.
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Caruso, en su sintesis personal, realiza - esta integracién sefialando siempre

las falsas totalizaciones del psicologismo de lo conciente (Bewusstseinspsychologie)
por las suposiciones filosoficas cartesianas y kantianas; y muestra —para enfren-
tarse con estas exageraciones— la existencia y la eficacia reales del inconciente
como parte de la persona humana. Mantiene esta actitud también respecto de
Freud, Jung y los demds por el estilo.

2. La personalizacién progresiva —como objeto propio de la psicologia pro-
funda— siendo una captacién de la realidad humana, tiene su aspecto filogeng¢-
tico y ontogenético. : .

a) La filogénesis de la personalizacién progresiva es el bios como una inte-
rioridad creciente, como una siempre mayor unidad y autenticidad, reflejando

el ambiente desde su subjetividad (interioridad), y afirmando asi los propios
valores. En este sentido,-la evolucién es una personalizacién progresiva que cons- ~

tituye la propiedad fundamental de la vida. La vida no se explica solamente por
una consideracion objetiva, como lo hace la biologia; sino por el aspecto de su
interioridad —-como lo hace la psicologia profunda segin Caruso— la cual
manifiesta su dinamismo en varias tendencias. Caruso elabora este aspecto con
seriedad cientifica, asimilando los datos de Ia biologia moderna y las demds
disciplinas. Cfr. los capitulos 2 y 3.

b) La ontogénesis presenta la personalizacién progresiva en el grado humano
de la vida. Lo inconciente —siendo un elemento real y eficaz— interviene en el
fieri de la persona. Por eso el individuo tiene que tomar una posicién frente a
estas determinaciones (ambiente, filogénesis) de la vida, la cual siempre mani-
fiesta la transcendencia, es decir un mas alld del estado alcanzado (y esto es el
sentido del desarrollo). En esta lucha —reflejo de la realidad del individuo—
cada proceso tiene un cardcter simbdlico, porque el sujeto es el encuentro de
los dos planes, es decir el de la vida y el del espiritu. Por eso cada proceso psi-
quico es simbolo de una realidad interna. En este proceso de la vida ——a través
de la parcializacién y diferenciacién filogenética ontogenética de la libido (en el sen
tido de Jung, como instinto de vida, y no segun la concepcién de Freud) — el desa-
rrollo (personalizacién) va del Ello hacia el Yo (teoria de los instintos, la instancia
del Yo); vy, en los ultimos pasos, sc progresa del Yo hacia el si mismo (Selbst).
Este ultimo paso es esencial para el fieri de la persdna, porque estid vinculado com
el desarrollo. Este progreso se hace posible en cuanto la persona se haga capaz
de amar, liberindose de la autocautividad del narzicismo. Superando el narzi-
cismo, nace la persona verdadera. Esta liberacién —desarrollo en el aspecto psi-
quodindmico y antropolégico— se realiza en cuanto el hombre llega a la rela-
cién progresiva hacia lo transcendente, y encuentra su perfeccién -—integrando—

en la relacidon al Tu, finalmente al Tu eterno (Dios). De aqui se 51gue que el

psicoandlisis, mds que ‘un arte médico, es ascesis.

~ El autor, explicando los procesos indicados —las cuales no expongo con
mayores detalles ahora—. llega a la cumbre de la personalizacién progresiva por
la trascendencia (cfr. los capitulos 11 y 12) indicando manifestaciones psiquicas
(como por ejemplo el deseo de la redencién), las cuales ya pertenecen a la
teologia. En el estudio de la ontogénesis, tienen un valor especial los puntos
siguientes: el principio de muerte (camino del progreso) -como solucién al pro-
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blema del instinto de muerte segun Freud; la discusién sobre la teoria de los
instintos como un estudio magnifico acerca del psicoandlisis de Freud (cfr. cap.
8 v 9; la doctrina del simbolo que constituye un elemento de soluciones espe-
cialmente en la discusién con Freud y Jung (cap. 6, 7), y esto, en conjunto con
la fenomenologia de los suefios (acto simbélico). Pero tal vez lo mds notable es
la solucién del problema del si mismo, del Selbst (desde la pdgina 342) con una
solucién al prdblema jungiano de la individuacién —el arquetipo de Dios—
(cfr. desde la pagina 377).

Para un aprovechamiento mayor de la obra de Caruso, hubiera sido ttil pre-
pentar ‘todos los datos bibliogrdficos en un {ndice bibliografico. El estilo seria-
mente cientifico —que a veces puede resultar dificil o complicado— exige mno
solamente una atencién sobria, sino también bastantes conocimientos en el lector.

La actitud abierta y* objetivamente sana de la obra respecto de los problemas
filosoticos, religiosos y teolégicos, merece contarse entre los valores caracteristicos
del autor.

Finalmente, podemos decir que Caruso, con su idea de la personalizacidn
progresiva —-la presentaciéon de la cual era la intencién de estas piginas— no
solamente da respuesta a muchos problemas, sino también adelanta mucho el
proceso de la solidificacion y de la integracién de diferentes tendencias en una

" psicologia profunda mis completa.

. Josef GOLDBRUNNER, Individuation. Die Tiefenpsychologie von Carl Gustav Jung

(212 pédgs.). E. Wewel, Freiburg, 1957.

En esta obra el autor, experto en su temitica, hace una prcsentacidn excelente
de la psicologia analitica de C. G. Jung. Su estilo, claro y agradablemente narrativo,
facilita que el lector capte las especialidades tipicas: de la psicologia del inconciente
colectivo. Relata el trabajo y el descubrimiento original de Jung, y lo hace con
muchas dotes pedagégicas, que suscitan y atraen el interés. El contenido progresa
siempre hacia la problemdtica mas central: neurosis, analisis, suefio, el problema
de los tipos, energética del alma, la existencia y el andlisis del inconciente colectivo,
los arquetipos, el proceso de la individuacién, experiencia religiosa (primera parte).
El autor hace también una critica tranquila, sana y transparente, apuntando cone-
xiones y resultados para religién, antropologia, ética, educacién y cura de almas
(segunda parte) .

El proceso de la individuacion constituye el conjunto de la psxcologla jungiana.
Este proceso se empieza con el liberarse de la persona (jen el sentido de Jung!);
después de enfrentarse con el inconciente personal, llega el arreglo (Auseinander-
setzung) con el dnima y con los otros arquetipos del inconciente collectivo. Esta
lucha produce cambios en la energética del alma, los complejos auténomos pierden
su importancia y se despotencializan. De aqui resulta un cambio de la personalidad,
se experimenta una tendencia hacia un centro (Mittelpunkt), pero este centro no
estd en el Yo, es distinto del Ello, estd mas alld de lo conciente, ¢l Yo se siente



322 —

como una parte de un sujeto desconocido, y esto se llama el s mismo (Selbst).
El descubrimiento del si mismo significa una liberacién, una experiencia de lo
divino. Aqui estd el término de la individuacién. Dios nace en el alma, dentro
del alma, por la fuerza creadora psiquica, por la autoredencion.

El agnosticismo filoséfico de Jung —aceptando solamente la experiencia (la
empiria psiquica) y al fe, pero no la filosofia (segin parece) — le impide llegar a
lo trascendente, y con eso a una solucién completa del problema de la individua-
cién. Su solucién es solamente el encuentro de una realidad intrapsiquica € imma-
nente. El proceso de la personalizacion progresiva —seglin Caruso, cfr. mis arriba
la presentacién de su obra— hasta cierto punto corresponde a la individuacién y
es la solucién completa de ella. Caruso, por la trascendencia, supera la immanenciz_l
intrapsiquica. El proceso de la personalizacién progresiva no se termina en el Yo,
ni tampoco en el si mismo, sino en el encuentro de la relacién al Tu, llegando
asi a la relacién con el Tu eterno. La liberacion, en este proceso, no es la auto-
redencién, sino la redencién por Dios (Cfr. capitulo 12 de la obra indicada de
Caruso).

La critica de Goldbrunner muestra claramente las dificultades metbdolégicas
de Jung (cfr. por ej. el cap. sobre la religién); y es de mucho valor por su obje-
tividad, captando las especialidades jungianas. Por esta razén, voy a dar ahora
algunos datos, los cuales podrian ayudar a captar esta actitud tan importante que
caracteriza al autor. . .

La etnologia actual yrechaza la teoria del pensar preldgico de los primitivos
segiin Lewy-Bruhl. Puesto que Jung se apoya &n esta teoria, sus teorias sobre el
mito, la religién y el suefio no son ya del todo aceptables segin los descubrimientos
de la etnologia actual. Al comienzo del desarrollo estd el monoteismo y no el
-animismo como lo creia la teorfa de Lewy-Bruhl. Lo religioso no se iguala con lo
mitoldgico, sino que resulta del pensar ldgico. El1 politeismo y las demds religiones
surgen durante la evolucién a la causa de la decoloracién del monoteismo; vy,
en este proceso, lo inconciente realmente es elemento creador de las religiones
(irracionales). La teoria de Jung entonces puede explicar las religiones meramente
subjetivas e irracionales, pero no se puede aplicar al monoteismo (objetivamente
supraracional y subjetivamente racional) y muchoe\ menos al cristianismo como
tal. La psicologia profunda entonces tiene que abocarse a las consecuencias de
este cambio tan importante en la etnologia por los descubrimientos de W. Schmidt
y Koppers. Para todo esto cfr. R. Lane, Die Frage der Urreligion in der Tiefenpsy-
chologie Wissenchaft und Weltbild, (1952, p. 46, explica este cambio mostrando
su importancia para Freud y especialmente para Jung; indica la rectitud en el
andlisis existencial de Frankl. W. Korrers, Der Mensch und sein Weltbild, Herold,
Wien, 1949, rechaza la teoria de Lewy-Bruhl, trata la religién de los hombres
primitivos (cap. 8, 9); la religion original es el monoteismo, la magia es posterior;
hace la pregunta sobre el origen ——¢natural o sobrenatural— del monoteismo,
se fundamenta también en la biologia moderna (p. €j. cita a A. Portmann). W.
ScumipT, Der Ursprung der Gottesidee, Paulusverlag, Miinchen, 1949. La obra
monumental del famoso etnélogo es de mucho interés también para filésofos y
tedlogos; entre otros problemas de suma trascendencia, trata las dificultades del
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hombre, en las diferentes situaciones de la’ vida, -para ‘guardar la fe en la-idea
{alta) de Dios. Cfr. una presentacién de esta por A. Brunner en Scholastikzs (1950),
p. 418. .

Goldbrunner, en el capitulo .13 de su obra, presenta la idea. de Dios en la
psicologia de Jung. Segin esta teoria, Dios nace en el alma por la individuacién.
El arquetipo de Dios entonces tiene meramente una funcién psicolégica necesaria,
y es de naturaleza irracional. Pero el mismo Jung dice también que esta afirmaciéon
no tiene nada que ver con el problema de la existencia de Dios. Esto hace com-
prehensible su dificultad metodolégica, segin la cual no podemos llegar a lo-trans-
cendente (cfr. Kant). Sin entrar en detalles de este problema, sefialaré, para su
solucién desde punto de visto de toda psicologia profunda actual, algunos elemen-
tos de trabajo: :

Sea el primero el ya mencionado Caruso, en la obra arriba comentada, Bios,
Psyche, Person, quien expone con mucha claridad la idea de Dios segiin Jung, y.
solventa muy bien la cuestién planteada (cfr. especialmente las pp. 377-382, y
la abundante bibliografia de todo el capitulo).

W. WHITE, Gott und das Unbewusste (Rascher, Sttutgart, 1957), estudia el

arquetipo de Dios en la psicologia jungiana, y cuestiones conexas con la relacién

Dios - Inconciente. Para este problema cfr. también. A. BRUNNER, Religion oder
Tiefenpsychologie, St. der Z. (1953), p. 401,

E. V. FRANKL, Der unbewusste Gott (Amandus, Wien, 1949), descubre la ins-
tancia més elevada para cl hombre, que es Dios (no estd siempre en lo conciente
del hombre, puede estar —y de hecho muchas veces sucede asi— en lo incon-
ciente) ; presenta también la idea de Dios en Freud y ]Lﬁng, con su critica  especial
segin el andlisis existencial. Trata igualmente el problema de la religiosidad del
hombre (el hombre es un animal religioso) y la religion inconciente. Cfr. TH.
KAMMERER, Der unbewusste Gott de Victor F. Frankl, L’Evolution Psychiatrique,
1948, p. 229, P. PoLak, Frankls Existenzanallyse in ihrer Bedeutung fiir Antropo-
logie und Psychoterapie, en Medizin-Philiosophie-Theologie (herausgegeben von
H. Urban), Tyrolia, Innsbruck, 1950. ’

L. Szownp1, en Ichanalyse (Huber, Sttutgart, 1956), llega a la relacién hombre-
Dios, segin la cual el hombre serd hombre en cuanto se decide por Dios a través
de la eleccién del objeto mis espiritual; y el Yo, encontrando la participacién en
€]l mdximo poder, alcanza la fuerza mas grande por la transferencia de su poder
hacia Dios. Se encuentra una breve explicacién de estas ideas, comparindolas con
otros autores (Jung, Freud, Frankl) en el articulo de W. HINTERLEITHNER, Mens-
chenbild und Machtibertragung (Eine Wiirdidung der Psychologie L. Szondis),
Wissenschaft und Weltbild (1958), p. 39.

Teniendo en cuenta la conexién y el influjo entre existencialismo y psicologia
profunda contempordneas, seria muy provechoso mirar también este aspecto filo-
sofico del problema de Dios. Me restringo a sefialar detalles interesantes.

Segiin la filosofia jaspersiana, el hombre encuentra su propio si mismo en la
blisqueda del Ser, en el camino hacia Dios. Cfr. W. SrEINBERG, Grundfragen des
menschlichen Seins. Eine Einfilhrung in die philosophische Antropologie (E. Rein
hardt, Miinchen/Basel, 1953).
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P. Wust trata la relacién del hombre con Dios en el plano vital, filoséfico v
religioso. Su lenguaje psicolégico, y su manera de filosofar, llega muy cerca de
una descripcion de la experiencia humana existencial de Dios. La dialéctica de
la inseguridad en la situacién humana constituye, y esconde en si misma, la segu-
ridad del hombre respeto de su relacién con Dios. Cfr. P. Wusrt, Ungewissheit und
Wagnis {A. Pustet, Salzburg, 1937).

J. M. HoLLENBACH, Sein und Gewissen: Eine Begegnung zwischen M. Heidegger

und thomistische Philosophie (Grimm, Baden-Baden, 1954) trata no solamente de’

las raices psicolédgicas, sino mucho mas de las raices ontoldgicas del problema de
Dios en el hombre. El hombre, a través de la limitacién de la libertad, llega hacia
Dios. i

Volviendo al tema general de Jung, no se puede olvidar la obra de R. HosTIE,
Du mythe ¢ la réligion (Desclée, Paris, 1955) recientemente traducida al alemin,
y con abundante bibliografia. :

Terminemos diciendo que Goldbrunner nos ha ofrecido un buen estudio —obje-
tivo y comprensivo— de la Psicologia analitica, en lo que tiene de especifico.

RESENAS BIBLIOGRAFICAS

RoGER VERNEAUX, Philosophie de I'homme. (190 pdgs.). Beauchesne, Paris 1956.
— Epistémologie générale. (175 pdgs.). Beauchesne, Paris, 1959.
M. Grison, Théologie naturelle ou Théodicée. (195 péags.). Beauchesne, Paris 1959.

Se trata de un Curso, que no sea ni Manual ni Tratado —nos advierte la pro-
paganda—: instrumento de trabajo, de formacién y de cultura, cuya forma y estilo
es del todo nuevo. Los autores, que son varios, han tratado de aliar la unidad de
doctrina con la diversidad de mentalidad: entendiendo por unidad doctrinal la del
tomismo, tomado en el sentido estricto y tradicional del término. Estilo claro y sus-
cinto, que lo hace asequible 'al seglar culto, aunque haya sido redactado para la
catedra eclesidstica.

Ya hemos ponderado, en otra ocasién, las condiciones pedagégicas de Verneaux
(cfr. Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 317-318) . El Tema del hombre, que aborda en la
primera obra que ahora comentamos, le permite sugerencias interesantes a las cien-
cias, a los otros tratados filoséficos, y también a la teologia. La bibliografia es casi

" exclusivamente francesa: no lo decimos en son de critica, sino constatando un cri-

terio practico, que se justifica por el lector al cual se tiene en vista. E uso tipogrifico
de la letra negrita para las frases-claves (tecnicismos tomistas) hace fdcil la cap-
tacién légica del sistema del autor. Las citas, pocas pero oportlnas, facilitarian una
primera tentativa de profundizacién por parte del lector: como es natural, la
mayor parte de estas citas remiten a los textos del mismo Santo Tomas.

En cuanto 2 la otra obra del mismo autor, la que él llama Epistemologia
general, nos ha satisfecho menos. Tal vez porque su autor parece no sentirse cémodo
en el planteo de los problemas criticos. Podria haber superado esta dificultad per-
sonal recurriendo mds a los textos de los adversarios, cuyos planteos criticos, aunque
se solventan en general desde el punta de partida (cfr. A. J. Maypiev, Le Désaccord,
PUF, Paris, 1952; cfr. Rev. Thom., 54 (1954), pp. 407-408), son humanos.

Nos ha agradado el plan por su claridad, y su divisién ‘en tres grandes pértes:

las corrientes principales (escepticismo, racionalismo, idealismo y realismo), las

nociones fundamentales (conocimiepto, verdad, certeza, evidencia, error), y las
tesis esenciales del realismo (sensacién, reflexién, abstraccidon, afirmacién, induc-
cién) . La bibliografia nos parece muy bien elegida, sobre todo para el lector comin
del ambiente francés, que es aquél a quien el libro se dirige.

En cuanto a GRISON, su acierto nos parece ser la continua referencia al pensa-
miento contemporineo. Y también la cita de los documentos eclesidsticos que se
refieren a las posibilidades de 1a razén humana en el cqnocimiento de Dios, v a sus
relaciones con la fe.

Es caracteristico del estilo de Grison el apuntar ripida y brevemente, en muchos’
excursus y nota bene, una serie de cuestiones marginales, histéricas y especulativas,
como por ejemplo: el origen de la idea de Dios segiin Compte, Marx y Nietzsche, el
problema de la filosofia cristiana, el deseo natural de Dios, la oracién y el mila-



