PARA UNA FILOSOFIA Y TEOLOGIA ACTUALES

Por M, A. FIORITO, S. 1. (San Miguel)

El titulo escogido podria llamar a engafio, si no lo explicara de inmediato.
Las notas bibliogrificas que presento servirin para actualizar la filosofia o la
teologia, si se las toma por lo que son: sugerencias filos6fico-teolégicas, que
solo pretenden indicar pistas de trabajo personal.

Estas notas son bibliogrdficas, no sélo porque toman como punto de partida
libros recientemente publicados, sino porque sugieren otros libros y publicaciones,
Cuya lectura puede orientar en el trabajo de investigacién filoséfica y teolbgica.
De modo que nunca me limitaré a sugerir ideas, sino que siempre —ademas—
trataré de sugerir una primera lectura sobre esa misma idea.

Aquila non capit muscas: a veces a uno, muy metido en lo suyo, se le
escapan detalles interesantes que a otro, que mira mas bien desde fuera, ficil-
mente le llaman la atencién por lo novedoso y original.

Frater qui iuvatur a fratre, tanquam civitas firma: con estas rdpidas notas
bibliograficas, pretendo solamente ayudar, y no dar el trabajo hecho. Y si a
veces me parece ver mds lejos que los autores que cito, siempre tengo conciencia
de poder ver mis, no por mi propia altura, sino porque estoy subido sobre los
hombros de otros que son mas altos que yo.

Cada nota tendrd un titulo, sugerido por la lectura del libro que me ha
inspirado una reflexién interesante: de modo que, alrededor de ese primer
libro, se vayan colocando otros libros y ain articulos de revistas, que constitu-
yen los primeros instrumentos de trabajo —o mejor, las primeras pistas de tra-
bajo— en una profundizacién del tema planteado.

Entre nota y nota, no habrd nunca una absoluta unidad de temas, pero si
una cierta continuidad ideoldgica: todas mis ideas forman, necesariamente, un
cierto sistema, inicialmente filoséfico, pero que se desarrolla también teol6gi-
camente; y que pretende alcanzar su definitiva expresién en los Ejercicios Espi-
rituales de San Ignacio, como sistema pastoral —kerigmético— personal.

Pero sobre todo habrd4, entre nota y nota, una verdadera uridad de espiritu:
la de hacer obra de iglesia, contribuyendo en alguna manera a dar una respuesta
actual a tantos problemas y misterios que preocupan al hombre de hoy, y
acerca de los cuales la Iglesia, Maestra y Madre, mucho nos puede ensefiar, sea
tomindolo de su doctrina de ayer, sea dejando que hablen sus hijos de hoy.
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LA LOGICA Y EL HOMBRE

La obra monumental de Bochenski, Formale Logik 1, es notable. Ya nos

hemos ocupado de ella en esta misma revista, sefialando sus caracteristicas esen-

ciales como instrumento de trabzjo en el campo de la légica tradicional y
moderna 2,
Quisiéramos ahora volver a tratar de ella mas largamente, pero apuntando

a algo que esta m4s alld de la misma légica, porque alcanza al hombre y a
su historia.

Por de pronto, esta obra no debe considerarse como una 'mera historia de
la légica, ya que trata de darnos a conocer también su sentido. Recuerdo que,
]e)'el?do_ la critica que el mismo. Bochenski le hacia a una obra similar —aunque
parcial, pues se referfa a la historia medieval de la légica 83— me llamé la aten-
cién esta frase: “Il est regrettable que tant de savants se mettent 4 I'étude d'un
t.rai.té de logique, sans avoir le sens de cette science... Le sens de la logique
vraiment formelle me parait étre un élément désirable dans une oeuvre d'his-
toire littéraire de la logique” 4. Este desideratum nos lo satisface ahora el
mismo Bochenski a la perfeccién, al escribir la obra que comento; y por eso
ha titulado su propia historia de la légica, Formale Logik: como queriendo
decir que eso, que ¢l Hama ldgica formal, es el sentido de toda la historia de
la légica 3. : )

! LI

A cada paso se hacen presentes en la obra de Bochenski los dg.tqlles del
método cientifico: los textos originales, autenticidad, cronologia, y 1a critica de
interpretacién y de valor, asi como la bibliografia al dia. Un detalle singular de
esta obra, y que considero ser el ideal del trabajo cientifico, es la colaboracién de
muchos otros especialistas, no diré a las ordenes pero si al servicio de éste
cuyo nombre figura como autor: todos sus nombres figuran en el prélogo (pp.
V-VI); y luego, a lo largo de la obra, se vuelve a mencionar a cada uno de
ellos en el lugar exacto de su colaboraci6n. Algunos de estos colaboradores le
han comunicado al autor el posible resultado de futuros trabajos, atin no publi-

1 Alber, Freiburg, 1956.

2 Giencia y Fe, XIV (1957), p. 145. :

3 J. Isaac, Le Perihermeneias en Occident de Boéce ¢ S. T :
Thom’, IX (19541956, pp. 7-9. & 5 Thomas, en Bull

: zbtd., P-.8. Los subrayados son nuestros. .

5 Acerca de esta interpretacidn formalista de toda la légica, cfr. V. Mufioz
La interpretacion formalista dela silogistica de Aristételes, F:gslt ,(Méx"ced'ariog;«izsl
(1957), pp. 107-176. Este autor se refiere al iniciador de esta corriente de inter-

l};f)?}?g)ésﬁ; Scholz, y a.su principal propuls_or Lukasiewicz, ambos maestros de
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¢ados 8: un libro escrito con un criterio tan dindmico y abierto hacia el futuro,
y con la ayuda de tantos otros hombres de valer, tiene asegurado un valor per-
manente.

Desde el punto de vista cientifico, esta obra tiene una novedad: los textos-
fuentes, que de continuo se citan, con transcriptos en traduccién al alemdn. La
razén que nos da Bochenski (p. 22), nos satisface; y el mismo autor nos asegura
que esa traduccién se ha hecho con todo cuidado (p. V). Hasta el presente siempre
se exigi6 1a cita de las fuentes en su idioma original, y se criticé su traduccién al
idioma propio del investigador 7; pero a nosotros siempre nos parecié exagerada
esta pretensién, porque pensamos que el investigador tiene derecho a interpretar
la fuente que estudia, como lo hace cuando la traduce a su idioma materno,
siempre que le de al lector la posibilidad de controlar su interpretacién en el
texto original,

Desde el punto de vista de la expresién légica, otra novedad de Bochenski es.
el de haber elegido el tecnicismo moderno, que, en beneficio de los lectores que
no estan habituados a él, lo ha definido de antemano con toda exactitud (pp.

'24-27). En cambio, ha prescindido de los signos matemdticos, sobre todo, no

los ha usado para traducir los textos que corresponden a otra formas de la
légica (pp. 26-27), y esto por buenas razones.

Como ultima novedad, sefialamos el uso del sistema decimal para situar
los textos estudiados; y para volverlos a citar, sea en el comentario personal,
sea en otros textos (p. 27).

Un detalle, que demuestra la ecuanimidad cientifica de Bochenski, es su
actitud ante la sentencia de Ziircher, acerca de la autenticidad del Organon: la
menciona al principio (p. 5); luego, recalca que no la considera admisible:
(p- 48) ; y, finalmente, en la bililiograﬂa, donde lo sita entre las. obras de con-
sulta, afiade-la referencia a una (':rltica'seria (p- 545) . En esta forma, Bochenski
se muestra mis delicado, respecto de este investigadgr, que otros que guardan.

un olimpico silencio 8, .
. . s &

La introduccién enupcia las formas fundamentales de la légica: griega, esco-
ldstica, moderna, matemdtica, e india. No tiene en cuenta la forma drabé, por-
que el estado actual de su estudio no lo permite; y la lamada cldsica (siglo.
XVI al XIX), porque no tiene categoria de tal.

La forma griega se presenta en cuatro etapas: predecesores, Aristételes, mé-.
garos-estoicos, y comentaristas.

La forma escoldstica, en tres periodos: de preparacién (Abelardo), de crea-
dién (1150-1300), y de elaboracién (Ockam, hasta el fin del medioevo).

La forma - matemdtica moderna ocupa, proporcionalmente, la mayor parte:
del libro. .

6 Sobre todo, tratandose de Lukasievicz. Cfr. p. 94.
7 Cfr. Bull. Théol. Anc. et Méd., VII (1954-1957), n. 616.
8 Cfr. Ciencia y Fe, XII-48 (1956), pp. 71-72, nota 12.
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La fo india, si
- sf lrrﬁlstinzszd;t:d (s):r; .duda, serd todo un descubrimiento para muchos, talvez
Esta- ;.mrTwm parte de la obra, titulada introduccién, le sirve a Bochenski
] paf: (rlesltrmglr el .objcto de su investigacién histérica, la légica formal, distin-
gl:l: n(:; oézl ;)zz:m;ideeAristételes y.sus .Primeros Analiticos) de la semibtica y
L paetodol gia. Sigue una breve historia de la misma historia de la 16gica for-
i 5 lmportante es el resumen que el mismo Bochenski nos ofrece
dzl]) ;i umss.zji,n :lem:zs resu;;ad'os d‘? su propia investigacién: “Es handelt sich
e e e... Einsicht m. das Werden der formalen Logik...”. Se
paa 12 vision nue.va de 1a légica, que se aparta radicalmente no sélo de
o dncepcufnes mante.mdas hasta ahora en la historia de la misma, sino tam-
g;nr;ra : ;:, ;x:tetrrzztac‘lones,bmés globales,.st?b.re Ia historia del pensamiento en
o)+ st o ,tesxin embargo, de un ]l:lICIO 'a priori (el autor subraya esta
AR, ; s que resulta de ?a investigacién empirica, y que se apo-
s s rti): d: 1todl:; .este trabajo. Su significado parece trascender los
como un agorte a 1a his:ti .gxca:~esta nueva concepcidén podria ser considerada
i oria universal del espiritu humano ert

a la sociologia del saber 10, ) pertenecer =
) La ¢.)tra idea, fundamental en Bochenski, es 1a de las formas de la ldgica:
. 'La -légica no manifiesta - ningtin desarrollo lineal... Cada nueva 'légici .
uene,' €n su mayor parte, otros presupuestos y puntos de vista... Parece ser
] efenaal a]- conjunto de la légica (occidental y oriental) el que sus manifesta-
cfone.s,"vecmas en el tiempo y en el espacio, sean formas disti-ntas de la misma
ciencia” (pp. 14-15). Sigue la enumeracién de las cuatro formas fundamen-
.tales, que serdn las cuatro ulteriores partes de la obra, para terminar su
mt‘r.oduccién con otros dos importantes pirrafos: el de 1a unidad de la bl ‘
mdiica (pp. 17-19), y el del progreso de la légica (pp. 19-21). o provie
cons::ln::u :Od:;a:; 0ur;;da¢. d'e la ldgica, b.ajo sus diversas formas: histéricamente
3 suscitan nuevos sistemas, se reiteran los mismos probie-

mas fundamentales (p. 19): “...jedem Leser, der selbst ein Logiker ist, unmit
tf:lbar Klar ist wohl die Gemeinschaft des' Geistes...”; es decir, el intt,zrés min:

ciertas cuestiones, el modo y la manera cémo los aiversos it;vesti adores pla
tratan. Este espiritu de familia, por asi decitlo, es el que da sent%do f ;

a la historia de la légica, y rige su meta-historia 11, o
Bochenski plantea, a continuacién, la cuestién del progreso de la ldgica:

no se trata de su mera posibilidad, sino del hecho histérico. Ante esta cuestgiécn.

® Una resefia mas exacta del conteni i .
do del libro. cfr. J. D :

82 (1957). pp. 570-575. Un breve resumen, cfr. G. BoRToLASD Ve nuovs wstora
e aloLfgwa Jormale, Civ. Cat., 108-IV (1957), pp. 289-208. wroma
en ] C_Ha misma_concepcién puede verse, respecto de la filosoffa en general
R A E;:lx.m;,ngzstpzre de la’ Pensée, Flammarion, Paris, 1956, Cfr, J. VILLEGAS,
prstoria pensamiento segin J. Chevalier, Ciencia y Fe, XIII (1957), ppj

11 Sobre el sentido de esta meta-histori icaci
2 histore Ee Sentid K a-nistoria, y su aplicacién a otras zonas de
(1956) . pp. 58.30. por ejemplo, la espiritualidad—, cfr. Ciencia y Fe; XII-48
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como ante otras, se nota la prudencia de Bochenski, y el respeto por los hechos
y los argumentos positivos, asi como su humildad cientifica en admitir su
falta actual de datos. Respecto de cada forma, y dentro de su periodo de
evolucién, es claro el progreso. También, hasta cierto punto, respecto del
conjunto de la légica: la presencia de nuevos problemas (que son los tnicos
capaces de crear nuevas formas) implica un progreso (p- 20). En el caso
particular de la légica moderna, Bochenski hace atinadas observaciones (pp. 20-
21): ni es justo, para ponderar‘su valor, compararla con la légica clasica del
siglo inmediato precedente, porque ésta es decadente; ni, comparada con la
escoldstica, la ha superado en todo. Ademds, ain no conocemos a las antiguas
formas, tanto como conocemos la moderna que vivimos. Ni, en fin, es justo
juzgar las obras de otra mentalidad con la propia; sobre todo, si ésta es
técnica y, por tanto, no légica. -Hechas estas atinadas observaciones, Bochenski
prefiere dejar que futuros investigadores resuelvan la cuestién del progreso en
1a historia de la légica, considerada en su conjunto (p. 21).

Me he detenido en-estas piginas del libro, que pertenecen a su parte intro-
ductoria, porque las considero caracteristicas de Bochenski: su sentido de la
légica formal, es sélo un ejemplo de su sentido de la historia del pensar humano,
que él llama su sociologia (p. 18), y que yo Namaria su meta-historia 12.

Conociamos otras obras de Bochenski, més pequefias en volumen, pero igual-
mente humanas y pedagégicas. Esta, que se titula Formale Logik, es ademas
profunda; y merece un lugar de excepcién entre las obras de los grandes filésofos
cristianos. : . )

Su sentido de la Historie, unido al conocimiento de la propia especialidad,
hacen de Bochenski un cldsico, que no pasara ficilmente, ni en vano.

No queremos terminar estas lineas sin volver a referirnos al espiritu de colabo-
mci’dn que se manifiesta en toda esta obra: al poner punto final a la misma, sin
duda Bochenski podria decir con toda humildad —pero también con verdad—, lo
que Bernardo de Chartres afirmé de su propia generacién: “Somos como enanos
sentados en los hombros de gigantes. Verhos pues mis cosas que los antiguos, y
cosas mas lejanas, no por el mayor alcance de nuestra vista, ni por la elevacién
de nuestra propia talla, sino porque ellos nos elevan y nos colocan aun mis
alto que su gigantesca altura” 18, )

En este sentido, Bochenski y su Formale Logik trascienden la légica y su
historia, y alcanzan al mismo hombre: su ser histérico y su dimensién comuni-

taria. Esta es la razén de haber ormenzado nuestro comentario con el titulo: la
légica, y el hombre. Porque esta obra de Bochenski, cuyo tema explicito es
la logica y su historia, apunta en ultimo término, como el mismo autor nos lo
advierte 14, al tema eterno del hombre.

12 Ibidem. ' '
18 Cfr. E. GiLson, L’Esprit de la Philosophie Médiévale, Vrin, Paris, 1944,

n. 402. .
it Véase supra, la citada p. 12; y la wota 10.
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SCHELER Y LA FILOSOFIA CRISTIANA

Nos en ici
objeto e o;::;tral;ms‘ fante una edicién de las obras completas de Scheler cuyo
er las tuentes de un estudio cientifi ro
) ntifico de este t
A : autor. Otros cri-
56 b;e }t)(;io c?itéhcos (alemanes) han juzgado mis bien la obra misma de
DA sando sin duda en los lector
© I es de la calle, no h i
o : . , no han visto las
My ei‘ scaf:b'reeduar errores evidentes, y ciertos puntos de vista anticuados1
) ,.n 2 .10, vt.)y a Juzgar esta moderna edicién desde el punto de vista de.
Investigacién cientifica, y no de su mera lectura
An i : '
o t; toldo ha,yI que advertir que el plan de la edicién es ingenioso: no me
plan, tal cual se manifiesta en la nu i '
: : : numeracién de sus distintos volu-
g;;es, s}xlno a su realizacién editorial. Porque el editor comenzé por public
tlosophi. i o
- phische Weltanscheung 2, cuya primera edicién es de un afio posterior
a mu
2 pensaert.e (:e Su autor, y que marca el punto extremo a que habfa llegado
ensamiento: aproximaéién-’al markismo, al i i
P I y concebir el cristianis
religién de una clase; y aproximaci i ctén dol
> roximacio; X iali i
o 5 .y p. n al ems‘tenmahsmo, en su concepcién del
La . - . . : * ’
sie mat:fulxente obra.que se publicé fué¢ Dér Formalismus in der Ethik und
e e z: ¢ Wertet.h:k. 4 .'Y con razén, porque toda la filosofia de Scheler de-
P u ccﬁmepaén €tica, que aquf se manifiesta en toda su originalidad 5.
, go fu publ.mada Vom Umsturz der Werte 8. Pertenecé a la misma época de
a arlitaenor; Y, junto con la siguiente, es la obra m4s hermosa de Scheler7
s terlcera obra. publicada fué Vom Ewigen im Menschen 8: aqui comienza
Lase e‘ pensamiento de Scheler, que ya no volverd a recobrar su rumbo9
o reciente obra publicada, que es la ultima que' hemos  recibido, Schriften
s dem Nachlass, Band 110, era tanto mas de desear, cuanto los escritos pbs-

tumos de Scheler son 1los uni
nicos que pueden iti P . aa
del mismo 11, ) que p permitirnos dar un juicio definitivo:

1A, BRUNNE‘R, Stim. d. Z., 155 (1954- ibi
P- 154 C. Nk, Schol, 30 (1955), ép?%()ﬁ%? - 19; ibid. 169 (1957-1958) ,
: l("}r;ncie gammlungsDalp), Bern, 1954. .
. - A. BRUNNER, Stim. d. Z., 155 (1954-
ed1c164n Gﬂ'ancesa de esta misma obra, cfr. Noév?sliel\sr).sél)’}’lég 2179 ljéggrca T
. esammelte Werke, 2, Francke, Bern, 1954. N ( » p 7.
5 Cfr. Giencia y Fe, XIII (1957), pp. 168-172
; gfe'sar;—zlmei’!te Werke, 8, Francke, Bern, 1955. '
r. H. Frugs, Di ] igio i ?
Heidelberg, 1040, . 3 ge katholische Religionsphilosophie der Gegenuart, Kerle,
8 Gesammelte Werke, 5, Franck
5 5, , Bern, 1954.
9 E. Bessific, Das Ewigens im Mo , di
) E 3 gen im Menschen, d ' ‘ igi
glllzéllciwzgphze Max Schelers,'Schawben, Sttutgart,‘elg!‘g‘.ng‘,’scg: z::'ﬁt;ran g ions
B l95,4}301' partes, en articulos de revistas: cfr. RSPT, 37 1953esame crlng. .
(10 G) iy ?27-228, o, ! , ( ), p. 784; ibid.,
esammelte Werke, 10, Francke, B
11 Cfr. H. s (o. ¢ nota 7 p. 34, 1957
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Estamos pues, en presencia de las fuentes del estudio de Scheler, Abundan

sus traducciones (sobre. todo en espaiiol). Pero tienen el inconveniente (sobre

todo las francesas) de.tomar.partes aisladas de sus obras. La actual Gesammelte

Werke, ademds de darnos el original (al que se afiaden, en apéndice, las obser-

vaciones al manuscrito, al texto, y a las notas) nos ofrece un indice temdtico,

completo y detallado: el estilo (fenomenoldgico) de Scheler, que no se deja en-
casillar en categorfas o definiciones exactas (metafisicas), requiere, para no di-
vagar en su lectura, tal instrumento de trabajo.

Ademss, la publicacién de la Gesammelte Werke es el vnico camino que
nos queda para llegar a captar su siStema filoséfico. Aunque Scheler sélo es-

cribié tratados separados, resultantes de anélisis precisos en las distintas capas

del ser y de la vida espiritual, en su intencién ultima, todos esos tratados te-

nian una unidad profunda: la de la misma persona que filosofaba 12, Ahora
bien, esta unidad sélo puede ser perceptible en el conjunto de su obra: en este

sentido, es irreemplazable esta Gesammelte Welke.

El conjunto de su obra nos permitiria también apreciar, en su justa me-

personalidad, la discontinuidad de la génesis de su pen-

dida, los altibajos de su
permitiria determinar el punto exacto donde se quebréd

samiento; y, sobre todo,
'su vida, y la rectitud de su filosofia 18,

* % *

Es un hecho la importancia de Scheler, dentro de la filosofia cristiana 14.

En su interpretacién del hecho religioso, Scheler ha tenido seguidores, que

p. 9 (Vorrede zur

© 12 H. Fres (0. c. nota 7), p. 61. Cfr. Vom Ewigen. . ., ¢
que él entiende

ersten Auflage, casi al final), donde define el mismo,Scheler lo
por sistema. .

13 H., FrEs (o. ¢ nota 7), pp. 112 ss. “para explicar por qué el cambio
de Scheler se realizé precisamente en esta forma, hacia una filosofia del im-
pulso instintive, hay que buscar la razén en un momento personal: en su im-
pulsividad insaciable, que coexistié siempre con su extrema espmt_ua.hdad, y
que tenia algo de demoniaco, y 2 la vez de infantil. Sin poder resistir, y Siit
defenderse, Scheler se abandoné a sus impulsos instintivos, y se dejo superar
por ellos. Débil de voluntad, no opuso ninguna resistencia. De esta manera la
Vida de Scheler se disolvié, y se derrumbé en culpas y angustias, en contradic-
ualidad y con el mundo de los valores que el mismo habia
2 luz tan brillantemente. Siempre, pero sin éxito, buscod
flicto. Pero no fué tan fuerte como para seguir resistiendo
ble: su vida y su pensamiento se quebraron
el sentirme continuamente manchado”.

ciones con su espirit
sabido poner a plen
.una salida a este con
indefinidamente a este dualismo terri
en la lucha. “No lo puedo soportar mds,

(Carta a von Hildebrand).
14 Aqui cabria tal vez distinguir, como Delp lo hace a propésito de Kant

(cfr. A. Devp, Tragische Existens, Herder, 1935, p. 8, nota 4), entre la persona
de Scheler, que ya no vive, Y su presencia histdrica, que atin cuenta: la primera
es unica, inmutable e irrepetida, mientras la segunda puede ser dual: en la
historia, Scheler-ha influido para bien y para mal de la misma filosofia cris-
tiana. En este sentido, siempre cabe redimirlo, asimildndolo en todo lo que
pueda tener de positivo para nosotros, flidsofos cristianos.
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han perfeccionado algunas de sus tesis, partiendo, ya de uno ya de otro, de sus
principios 15; y también opositores que, al criticarlo, se han valido de Scheler
como de ocasién para proponer su propia sentencia 16.

Respecto del hecho ético, ya he indicado lo suficiente en otra ocasién17: a
pesar de las limitaciones del Scheler ético18, su influjo ha sido beneficioso, y
puede seguir siéndolo en grado mayor, en la linea, por ejemplo, del persona-
lismo francés, y del subsidiarismo alemin.

Respecto del hecho metafisico, su fenomenologia necesitaria ser verificada,
y ain perfeccionada por la metafisica; aqui me parece que es donde hay que
tener mds presente el principio de interpretacién de Santo Tomds: “Nullus homo
est ita expers veritatis, quin aliquid de veritate cognoscat”19. Porque si la fe-
nomenologia de Scheler ha carecido de base metafisica 20, muchas de sus des-
cripciones fenomenolégicas pueden todavia ser integradas en una metafisica,
porque su inte'ncién profunda fu¢ realista21, aunque terminé dejéndose llevar
por su temperamento subjetivista 22.

Respecto del hecho filoséfico en general, se ha dicho que Scheler ha sido un
puente tendido, en Alemania, entre el pensamiento antiguo y tradicional, y el
pensamiento contempordneo23. Si el mismo Scheler, al terminar de construirlo,
se qued6 voluntariamente del otro lado, y renuncié a toda la verdad del pasado
para contentarse con su nuevo error, los elementos que necesitamos para tender
dicho puente se encuentran todavia en sus obras, y seria una lastima que nos-
otros no los aprovechdramos 24,

* % ¥

En todos estos temas de la filosofia cristiana, la actual Gesammelte Werke,
con su texto cuidadosamente revisado y, sobre todo, con sus abundantes indices
temdticos, es un inapreciable instrumento de trabajo.

Acerca del contenido del ultimo volumen recibido, Schriften aus dem Nach-

15 H. Frigs (0. ¢. nota 7), pp. 157 ss.

16 Ibid, pp. 815 ss.

17 M. A. Fiorito, Kant-Scheler, y la ética del futuro, Ciencia y fe, XII¥
(1957), pp. 163-172.

18 Cfr. ‘M. WittMANN, Max Scheler als Ethiker, Diusseldorf, 1923.

19 In II Met., lect. 1, n. 275. Cfr. Ciencia y Fe, XI1-47 (1956), pp. 100-101,

20 Es un hecho en la fenomenologia de Scheler, que ha .dado pie a que,
en general y respecto de la fenomenologia como tal, se haya dicho que en
ella late el ilusionismo. Cfr. A. SterN, La philosophie des valeurs: Regards
sur ses tendances actuelles en Allemagne (vol. 1), Hermann, Paris, 1936, p. 41

y nota 31.
21 H. FriEs (0. ¢, nota 7), p. 39.
22 Los criticos Griindler, Geyser... se han ensafiado particularmente en

cste momento o etapa terminal del pensamiento de Scheler. Cfr. G. KRaENZLIN,
Max Schelers phinomenologische Systematik, Hirzel, Leipzig, 1934.

23 H. Fries (0. ¢. nota 7), p. 44.

24 Ibid., pp. 138-139.
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LEXICOS DE ACTUALIDAD: HOMBRE, IGLESIA, SOCIEDAD

“La lexicografia naci¢ en una época que concebia al todo como la mera
suma de sus partes; y que, por tanto, creia que quien sabia muchas cosas, lo

sabfa todo, y habfa completado su formaci6n” 1, Hoy en dia, la concepcién de '

la formacién humana es otra. No apunta a un todo, mera suma de sus partes,
sino a la totalidad, o integracién de multiples relaciones; y conduce a- ella,
no por la mera sucesidn de lecturas, sino colocando de entrada al lector en
un punto de vista céntrico, y haciendo que, en el decurso de sus lecturas (que
serdn mds bien consultas), nunca pierda de vista ese punto de vista total.

Tengo en las manos tres léxicos de actualided, que responden a esta con-
‘cepcibn totalizante del saber humano. Voy a comentarlos por separado, sabiendo
‘que los anima el mismo espiritn o concepciéon del hombre.

1. — El Hombre en su mundo.

Der Mensch in seiner Welt2 es un modelo de esta concepcién mids hau-
mana y verdadera de la formacién; y es, adem4s, una poderosa contrarréplica a
la obra deletérea de los enciclopedistas del siglo xvir. Desde el punto de vista
Pastoral, esta obra de Iglesia (porque en ella han trabajado muchos redactores
andénimos), es todo un testimonio de que la Iglesia, sin ser del mundo, se
mueve en €l con pleno conocimiento de todo lo que el mundo significa para
el hombre. Y desde el punto de vista de la investigacién, esta obra, ademis
de ser la resultante de un sinnimero de trabajos especializados, puede crear
un ambiente propicio para el estudio mds profundo de los temas que trata.

Der Mensch in seiner Welt me interesa aqui en este \ltimo sentido: como
obra creadora de un ambiente propicio de trabajo intelectual. Una mirada a
cualquiera de sus indices confirma este juicio: el {ndice de materia (pp. VII-
XXI), el de imdgenes (pp. XXIL-XXIV), el bibliogrdfico (pp. 1-7) y el alfa-
bético (pp. 9-24) causan una agradable impfesién de totalidad, en el sentido
indicado al principio: los temas de este léxico no se suceden meramente los’
unos después de los otros, sino que se integran y se ordenan, dindonos la
verdadera imagen del hombre en su mundo, y frente a Dios: “El hombre ha
sido creado para... servir a Dios... y las otras cosas sobre la haz de la tierra..
para que le ayuden" a este fin, como decfa ya expresamente San Ignacxo3

, Der Mensch in seiner Welt considera al hombre en su historia, y en la de
1a humanidad (columnas 9-356), en su formacién (columnas 357-388), y en

1 K. RAHNER, Zeitsch. f. kat. Theol, 75 (1953), p. 852. Los subrayados son
mios.

" 2:Décimo volumen, publicado aparte, del Grosse Herder, con el nombre de
Herders Bildungsbuch, Herder, Freiburg, 1956 (6te. Aufl), 1488 cols. y 97 imi-
genes. .

8 Ejercicios, n. 23..
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s mismo (columnas 389-516); luego, lo considera al mundo como Fresponsa-
bilidad del hombre (columnas 517-1204); y, por fin, la filosoffa .y la teologia
del hombre (columnas 1149-1488).

Este es el original indice de-materias de este 1éxico. El indice de imdgenes
es también original y, siendo distinto del precedente, provoca la misma imp're-
sién de totalidad: el hombre (su rostro, varén y mujer, muerte, antepasados,
matrimonio como institucién y como obra de aimor, madre), la naturaleza’
(mar, hielo y tierra, montafia, afiosidad del 4rbol, fruto en flor, hicha por la

© vida, etc), el poder y el orden politico, el hombre que conoce y domina la

naturaleza, la historia como tarea y como amenaza, €l trabajador, el intérprete
de 1a natura, el jugador (corredor, danzarin, actor y mdscara), las relaciones hu-

. imanas, la maldad, la fe, la realizacién del reino de Dios, el Salvador ¥ su

perddn, etc. Cada uno de estos grandes titulos abarca muchas imdgenes, dis-
tribufdas oportunamente en e] texto, y acompaiiadas de frases alusivas muy
significativas. o

La misma impresién de totalidad producen las sencillas introducciones a cada
una de sus partes: el prélogo de la obra (X-VI), la introduccién a l@ historia,
que sefiala los grandes movimientos actuales (columnas 1-4), la introduccién
al estudio del hombre en su relacibn con la naturaleza y la historia (colum-
nas 389-392), la introduccién al mundo como responsabilidad del hombre (co-
lumnas 517-520), y la introduccién a la filosofta y a la teologic del hombre
(columnas 1150-1151). Hasta la solapa de la publicacién, escrita en un estilo
directo y sugestivo, promete al lector del léxico “una visién total del mundo;
y, en medio de ese mundo, del hombre”. Precisamente porque no estd actual-
mente en su sitio, el hombre siente el desorden de la economfa, la polftica y la
cultura. Pero, ¢quién es el hombre? La tarea encomendada al hombre es dominar
al mundo. Y su libertad consiste en este dominio, que debe ser un reflejo del
dominio absoluto de su Creador. Este es el plan segin el cual el hombre debe
desarrollar sus posibilidades. Y este es el plan que Der Mensch in seiner Welt
quiere dar a conocer, tal cual se manifiesta en la historia de la humanidad, en
la conquista de la naturaleza, del derecho, de la ciudad y de la economia, y
en la reflexién del hombre sobre Dios. '

Tal visién total de 1a realidad del hombre, en su mundo y frente a su
Dios (la_ misma visién que San Ignacio ‘nos propone como Principio y Funda-
mento de sus Ejercicios Espirituales), es ¢l ambiente intelectual més propicio
para sentir la responsabilidad de cada uno en la construccién de un mundo
segtin los planes de Dios: un mundo, que deje de ser salvaje, para ser humano:
y de humano, se convierta en divino 4. .

Por eso K. Rahner, juzgando este.léxico, manifiesta el deseo de que “com-
pren esta obra muchos sagerdotes... Si todas las semanas leyeran, aunque mis
no fuera seis pAginas, .atenta y teﬂeXivaménte, al terminar su lectura, si

4

4 Cfr PIO X, dxscurso del 10 de febrero de 1952 (AAS 44 (1952) pp
159-160. - . ‘ B
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algo les ha quedado de ella, estarian mds capacitados para el trabajo apostdlice
que ‘el mundo de hoy espera de ‘ellos. Porque el mundo de hoy necesita sa-
cerdotes que no crean tener asegurado el cielo, porque no saben lo- que es ni
lo que se hace en la tierra de los hombres” 5. :

Este léxico tendrd partes en las cuales 1a sintesis no habrd sido lograda
enteramente 6; pero atn entonces se podria adivinar la intencién fundamental:
que lucha por manifestarse en esas.partes imperfectas, y que sin duda triunfa
en el todo 7. Algunos criticos han comentado, extrafiades, el lugar concedido a
la técnica y al sport8; se podria-hacer la misma observacién, y manifestar la
misma- extrafieza ante el conjunto de los discursos de Pio XII, porque también.
¢l habla-a menudo de esas cosas tan- humanas y actuales.

Repito pues mi idea -del comienzo: esta obra, que corona y resume los
nueve volumenes del Grosse Herder, y que tiene valor por si misma (como
lo prueban las. seis ediciones sucesivas que ha tenido este volumen, separado de
los otros), crea un ambiente espiritual, y despierta una seria responsabilidad.
de trabajo intelectual, que pueden ser el punto de partida de.un sinnimero
de investigaciones personales. Su lectura reposada, por las referencias a Jos otros
volimenes del Grosse Herder, y la bibliografia selecta (muy bien escogida),
que ofrece al final, pueden hacer sentir los.primeros gustos de un. trabajo in-
telectual scrio. Lo demds, lo hardn los léxicos, monografias, y.-revistas especiali-
zadas sobre los diversos temas.

2.— Tgologié e Iglesia. _

Otros criticos-han llamado la atencién sobre la importancia de esta obra®9.
Si alguna vez estos juicios ponderativos no han sido mera condescendencia com
los editores, es ésta: la obra no tiene precio, por su conjunto y por los de-
talles. En su conjunto, es una actualizacién del saber teolégico y eclesidstico, en
Ia cual la seguridad de doctrina va unida a una sugestiva inspiracién de nuevas
cuestiones (en este sentido, la personalidad de K. Rahner, uno de los respon-
sables de este léxico, se manifesta en él, como en todos los escritos personales
que le conocemos). Y en los detalles, no pierde ocasién: de insinuar siempre
algo interesante, dividiendo y subdividiendo los articulos; y atin encargando a
diversos especialistas cada uno de estos detalles.

Pondré un ejemplo de estos detalles. El articulo sobre Andmnese se sub:
divide en tres: su filosofia (a cargo de H. Kuhn, con: diez' lineas de texto, y

5 Zeitsch., f. kat. Theol.,, 75 (1953), p. 353.

€ Ibid,

7 Cfr. Nouv. Rev. Théol 75 (1953) pp. 72, 890..

8 Hist. Jahrb., 75 (1956), p. 272

9 Lexikon fiir Theologie und Kzrche, hrsg. vonr J. HoFErR und K. HAHNER
(Erster Band, A. - Baronius). Herder, Freiburg, 1957. Es una edicién totalmente
renovada, de la obra anterior iniciada por M. BucHBerGER. Cfr. Stim. d. Z,, 161
(1957-1958) , pp. 299-302; Rech. Sc. Rel., 46 (1958), pp: 105-106; Verb. Car., 12
(1958), pp. 207-208. Y passim en otras muchas, que: todavia comentan la edicion.
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cita bibliogrdfica de dos obras de consulta); su teologia (a cargo de A. Darlapp,
que ocupa la mayor parte del articulo); y su liturgia (a cargo de J. A. Jung-
mann, con diecisiete lineas, y cita bibliogrifica de dos obras). La parte filo-
sofica de la Andmnese insintia lo suficiente como para mostrar el punto de in-
sercién de esta idea, originariamente filoséfica (platénica) en la filosoffa cris-
tiana, y en la teologia. La parte teolégica se subdivide ulteriormente en dos
grandes capitulos: insercién teoldgica del tema, con su concepto y problemitica
(subdividido todo esto ulteriormente en seis parrafos, con una bibliograffa se-
lecta y al dia). La parte litirgica, escrita por Jungmann, es un milagro de
brevedad, si se sabe todo lo que ¢l mismo ha escrito del tema en sus obras
cldsicas; de todo lo cual aqui sélo escribe diecisiete lineas; y no se cita a ‘si
mismo en la bibliograffa, sino sélo a otro léxico (arqueolégico-liturgico), y un
articulo de Dom’ Casel.

El conjunto de la obra, con la serie de especialidades, y sus responsables
(pp- 1-2), la lista de colaboradores (ocho densas colummnas, para sélo el primer
volumen, que son un repertorio internacional de especialistas), la lista de co-
lecciones, revistas, monografias especializadas, etc. usadas (treinta y dos paginas)
necesariamente provocan el reépeto y la admiracién por el esfuerzo realizado.

Obra de avanzada, porque tiene en cuenta las obras que casi se han pu-
blicado al mismo tiempo que ella; y porque de continuo sefiala la obra que
queda por hacer. Véase, por ejemplo, el articulo sobre las indulgencias (Ablass),
sobre todo en su parte teolégica y pastoral; y el articulo sobre la antropologia,
sobre todo la teolégica, que comienza con una advertencia que caracteriza el
tratado teolégico que merece ese nombre, mds que su objeto mismo (columnas
618-619).. Lo mismo se puede decir de la angelologia, y de otros articulos.

Obra de consulta para todo lo que se refiere a la teologia y a la vida
de la Iglesia, este l¢xico estd al servicio del mensaje de Cristo y su predicacién.
Podria pensarse ‘que una obra de corte tan cientifico no puede pretender servir
a la predicacién de la palabra de Dios. Al contrario, el mejor servicio que se
puede prestar a esa Palabra, es tratarla, antes de comunicarla a los demas, con
la seriedad que se merece. No en vano, después del gran impulso que dié
Pio XI a los estudios, ha podido Pio XII dar el igualmente grande y poderoso
impulso a la pastoral de la Iglesia. ‘

Ni se piense que s6lo a la teologia le interesa este instrumento de trabajo:
los filésofos encontrardn articulos que, a pesar (o mejor, por eso mismo) de
su orientacion teoldgica, tienen gran valor filoséfico. Por ejemplo, el de la
Analogza entis, escrito casi todo —como era de esperar— por Przywara; y. el
del Acto, escrito, en su parte ontolégica y existencial, por Lotz; y el del
Trabajo, que anuncia el articulo homénimo del Staats-lexikon; el de Aristd-
teles y el Aristotelismo, escritos por Kuhn y Van Steenberghen; el del Agusti-
tinismo como filosofia, etc. Si hubo un tiempo en que Ia teologia no pudo pres-
cindir de la filosoffa, hoy es mas bien la filosofia quien no debe prescindir de
la teologfa, si quiere pensar seriamente en su futuro.
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Esta obra no sélo prestard buenos servicios a los catélicos, sino también a
los protestantes, y aun a los incrédulos: estoy seguro de que, si lo consultan,
se sentiran atraidos por el espiritu abierto y ecuménico de sus autores 10,

No vaya a pensarse que, en la redaccién y edicién de esta obra, no se
han deslizado errores, ni siquiera tipograficos; y que no se han olvidado sus

‘autores de nada. Aqui y alli podrian hacerse rdpidas correcciones; pero seria

indigno de la grandeza de esta obra el detenerse en tales pequefieces, que son
de esperar en toda obra humana, y que no disminuyen en nada su extraof-
dinario valor.

*  En adelante, se podrd juzgar del sensible atraso de la biblioteca en una ins-
‘titucién, por el sélo hecho de carecer de esta obra que, por su contenido, equi-
vale (y aun supera, por su dinamismo contructivo), a muchas otras.

* ok X%

3. — Derecho, Economia, Sociedad.

El-titulo de esta obra, Staats-lexikon, marca la continuidad de espiritu que
la vincula con las ediciones anteriores; mientras los subtitulos afiadidos, Recht,
Wirtschaft, Gesellschaft, sefialan los temas que caracterizan esta nueva edicién 11

Cada uno de esos temas tiene su caracteristica: el Estado se presenta en su
variedad de formas y actividades, en su esencia y en sus limites; el Derecho,
como fundamento y principio ordenador de las relaciones comunitarias; la Eco-
nomia, en su aspectos técnicos y juridicos, y con sus influjos sobre la comu-
nidad; la Sociedad, en sus distintas capas y grupos, y con la dinimica de sus
intereses y. puntos de vista, El léxico, como totalidad, relaciona estos cuatro te-
mas entre si, y los actualiza de acuerdo a las mas modernas experiencias'y es-
tadisticas.

‘ Los temas sociales tienen preeminencia: trabajo, profesién, empresa. pobla-
cidn, etc.; pero los hay también ético-religiosos, como aborto, equidad, iglesias,
ateismo, autoridad... y otros, mis concretos todavia, geogrificos o biograficos.

Hay articulos que, con todas sus divisiones, constituyen por si solos una
.;obra maestra: por ejemplo, el que se refiereNal trabajo (Arbeit). Otros, como
€l que se refiere a la Argentina, que concluven con una bibliografia inesperada
—por la abundante y variada— que el autor parece haber manejado.

Me ha llamado la atencién la originalidad de la bibliografia de cada ar-
ticulo. Cada una tiene su propia divisién, que depende del tema tratado. El ar-
ticulo sobre Agustin, por ejemplo, ofrece la siguiente: 1. Obras, traducciones y
selecciones; 2. Estudios sobre San Agustin; 3. Bases filosofico-teolégicas; 4. Teo-
logia de la historia, metafisica de la sociedad, y ética; 5. Situaci6n histdrica e
inﬂujo; 6. Concepto de Iglesia; 7. Bibliografias e instrumentos de trabajo. El

10 Cfr, Verb. Car, 12 (1958), pp. 206-207.

11 Staats-lexicon: Recht ‘Wirtschaft, Gesellschaft, hrsg. von der Gorres-Gesells-
chaft (Erster Band, Abbe bis Beyerle). Herder, Freiburg, 1957. Es la sexta edi-
cién, pero renovada.
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articulo sobre el trabajo (Arbeit) tiene una bibliografia clasificada paralela-
mente a las divisiones del desarrollo del tema. En cambio, el siguiente articulo,
sobre el trabajador (Arbeiter) tiene una tnica seccién bibliografica, a pesar
de que el mismo articulo estd subdividido en cuatro secciones: concepto y modo
de ser del trabajador, panorama histérico, 1deologlzac16n, y lugar del traba-
JadOr en la sociedad de hoy. co :

Un detalle tipografico de todas estas bibliografias, que fac111ta su rdpida con-
culta: el uso de letras negras (para el nombre del autor) y blancas (para los
datos bibliogrificos), hace muy descansada y f4cil su. ripida consulta. '

Otro detalle, mas importante: se citan libros en todas las lenguas. El hecho
de que predominen los titulos —y traducciones— alemanes, no .debe extrafiar-
nos: es también un hecho que los estudios sociales estin a gran altura en los

‘paises de habla alemana. Pero es interesante notar la -oportunidad con que

se hacen citas de estudios en otras lenguas: por ejemplo, en el articulo sobre

.Aristdteles, se cita a GOMEz Nocares, Horizonte de la metafisica aristotélica

(Estudios Onienses, Madrid, 1955), con la advertencia adjunta de darin ausfiir-
iiche Bibliographie; y esta sola indicacién vale por muchas otras, porque la
obra indicada contiene una bibliografia realmente exhaustiva 12, .

Podria seguir indefinidamente buscando detalles laudables. Basten los se-
‘fialados para recomendar esta obra a los estudiosos.

* ok ok

El conjunto de los tres Iéxicos, Der Mensch in seiner Welt (que se apoya
en 10s nueve restantes volimenes del Grosse Herder), el Lexikon fiir Theologie
und Kirche (que abarcard diez volumenes), y el Staats-lexicon (que abarcara
ocho) , constituye un esfuerzo editorial notable por su magnitud y su simulta-
neidad; y una contribucién, igualmente notable, al estudio de los temas sefia-
lados en los respectivos titulos. : ’

Si tuviera que caracterizar brevemente y por separado cada uno de estos
léxicos, diria que el primero, Der Mensch in seiner Welt, crea el ambiente
‘mejor para un trabajo serio; mientras los otros ofrecen los mejores instrumen-
los de trabajo en los respectivos temas; y entre ellos se diferencian en que
uno, Theologie und Kirche, condensa, en frases wgorosas, lo esencial de cada
aspecto del tema, mlentras el otro, Staats- lexicon, se explaya mds libremente.

Volviendo a una 1dea expuesta al principio, los tres léxicos son una obra
de actualidad en todo sentido: por su espiritu, que es una concepcién total del
hombre, por sus temas, y por la manera de tratarlos, con la mira siempre puesta
cn el futuro.

Pero lo que mds me llama la atencién en esta obra de conjunto es la
actualidad de la Iglesia, cuyos hijos son capaces de trabajar tan en serio, y sobre
temas tan actuales como lo son el hombre, la iglesia y la sociedad.

12 Cfr. Ciencia y Fe, XIII (1957), pp. 204-205.
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LA PROVIDENCIA DE DIOS EN LA HAGIOGRAFIA

Das Senfkorn von Lisieux, de 1. F. Gorres1, es la nueva y ampliada edicién,
la octava, de una obra antigua, cuyo titulo, Das verborgene Antlitz, ha pasado
a’ ser subtitulo de ésta. Con toda intencién llamo a esta edicién ampliada, no
c‘orregida- porque su autora acentita el hecho de que, con la edicién de los ma-
nuscritos de Santa Teresa del Nifio Jesis, no ha tenido que hacer ninguna co-
rrecmén a su antigua interpretacién.

" Esta reedicién de su interpretacién hagiogrifica, en su tiempo objeto de
“diversas criticas?2, tiene una caracteristica original: en una hoja de propaganda
adjunta —que sin duda todos los posibles criticos han recibido— la casa editorial
nos pide que, “aunque tengamos poco tiempo disponible, no dejemos por eso
los criticos— de leer al menos las paginas 13, 16-17, 27-28”, que forman parte
dé 205 tres parrafos introductorios, que han sido afiadidos a esta reedicién, y que
a ‘caracterizan. En este deseo de la casa editorial hay algo mas que un empeiio
comercial: se trasluce una conviccidn personal de que la obra reeditada tiene
todavia una misién peculiar en la Iglesia de hoy, a pesar de sus contradictores
de antes.

La caracterfstica hagiografica de la obra de Gorres la ha sefialado von Bal-
thazar, precisamente cuando —desde un punto de vista més existencial y teol6-
gico— la ha criticado: “un talento de escritor... se puso al servicio de la Santita
con Ida Frederique Gorres. También en ésta, radica la importancia y, desde
luego, la fuerza capital de la obra, en lo biografico y psicolégico...” 3.

Estas criticas que, unos a otros, se hacen los hagiégrafos (véase la que hace
Gorres de los demds, en general, en su ultimo capitulo, pp. 517-522), pueden
talvez inclinarnos a pensar que la verdadera faz de un santo sélo es conocida
plenamente por Dios; y que el expresarla suficientemente sélo puede ser obra
.de Iglesia. Ningin hombre, por si solo y con sus propias luces (sean éstas las
.de una teologia, como en el caso de von Bdlthazar, desde su punto de vista
existencial, o Jas luces de una psicologia, mids femenina si se quiere, como en
Gdorres) puede pretender expresar plenamente un santo de Iglesia. Tiene que
intervenir necesariamente toda la Iglesia: no sélo su Jerarquia —aunque ésta
,fenga, atin antes de la canonizacién oficial, y mucho mas después, un gran papel
en la expresién rigurosa y exacta de una santidad concreta—, sino también sus
miembros vivos, los de todos los tiempos. Echando una ojeada a la bibliografia
selecta, citada por Gorres en sus ultimas pdginas (sin numeracién), se puede

1 Herder, Freiburg, 1957.

2 Véase, como representantes de un ambiente, Stim. d. Z., 139 (1946-1947),
pPp. 237-238, y Zeitsch. f. Theol., 69 (1947), p. 256; y, como representante de
otro ambiente, Ephem. Carm., I (1947), pp. 387-391.

8 U. Von BALTHAZAR, Teresa de Lisieux, Herder, Barcelona - Buenos Alres,
1957. Cfr. Ciencia y Fe, XIII (1957), p. 3%4.
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apreciar que esta obra de Iglesia se estd realizando, precisamente porque han
intervenido en ella diversos puntos de vista 4. Uno de ellos es el de Gorres: dirfa
que es un punto de vista netamente femenino, quc tiene su importancia, aun tra-
tindose de interpretar a una S‘anta que, como hija espiritual de Santa Teresa de

jesus, tenfa que ser varonil 5.
* % x

“Wer war Therese von Jesu-kind in Wirlichkeit” (p. 18): é&sta es la cues-
tién que, hace afios, apasiona a Gorres. Esta pasién por la realidad parece contar
hoy, para su plena satisfaccién, con una fuente de primera calidad: los manus-
critos de la Santa. Gorres los llama las nuevas fuentes (pp. 20 ss.): la corres-
pondencia epistolar (1947, Edicién de A. Combes), y los Manuscritos autobio-
grdficos (1956, Edicién de F. de Sainte Marie). Esta ultima edicién es una obra
maestra del reglismo editorial, con dos cuadernos y algunas hojas sueltas, que
parecen reproducir hasta las sefiales digitales de la Santa. El parrafo que Gorres
dedica a la historia editorial de los escritos de la Santa (pp. 21 ss), es muy
instructivo, también para conocer la personalidad de Gorres (por ejemplo, léase
1a pagina 25), y apreciar la distancia que —a su entender— media entre una
mujer y una monja: quiero decir, poniéndome en el punto de vista de Gorres,
entre una mentalidad femenina actval, y una mentalidad monjil de fines de
siglo. .

El juicio de Gorres, acerca de las ventajas del manuscrito, hay que tenerlo
presente: “Nada ha sido falsificado. Hay que decirlo una vez mis, y acentuarlo

_expresa y netamente; sin embargo..." (p. 511), Porque en esta adversativa se

oculta tal vez cierto resentimiento para quienes usaron de un derecho (p. 25),
pero se dejaron llevar del propio temperamento. Este temperamento le choca a
Gérres; no por ser femenino, sino mds bien por ser monjil y de fines del siglo
pasado, como indicdbamos hace poco (pp. 25-38). _

El estilo hagiogrdfico de Gorres manifiesta mucha familiaridad con las fuen-
tes y con los otros estudios sobre Teresa de Liseux (véase la electa bibliografia
del final de su obra, y las siglas de las fuentes).

La tesis hagiogrdfica de Gorres, que opone a todas las demds, es: “Leyendo
los escritos de la Santa, nada de extraordinario nos ha salido al paso” (p. 519).

Esta obra hagiografica es seria y actual: la primera que conocemos de esta
magnitud, después de la publicacién de los AMlanuscrits Autobiographiques$;
¥ que tiene la peculiaridad de que éstos parecen haber confirmado su tesis,
anterior, en muchos afios, a-tal publicacién.

* ok *

4 Ibid., pp. 29-31, nota, donde von Balthazar recorre, y ecritica, los diversos
puntos de vista “hagiograficos _posibles.

5 “No querria yo, hl]as mias, lo parecieseis (mujeres) en.nada, ni lo fueseis,

sino varones fuertes; que si ellas (las mujeres) hacen lo que es en si, el Sefior

las hard varoniles, aune espanten a Ins hombres™. Santa Teresa de Tesus, Camino

. de Perfeccion, cap. III, (Biblioteca Mistica Carmelitana, III), p. 42.

$ Manuscrits Autobiographiques de Sainte Thérése de I’Enfant-Jésus, por el
P. Fr. Francois de Sainte-Marie, Carmel de Lisieux, 1955.
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>

.En este momento de nuestro comentario a Gérres, nos parece oportuno
-dgmr algo de estos Manuscritos. El realismo de su edicién ha llegado a tal
extremo que uno, cuando los toma en sus manos (son reproducciones fototipicas
con los detalles del tamafio igual al original, el color, las rayas del papel las.

manchas de humedad...), casi siente la presencia de su autora. e

. E.l tomo primero es una introduccién que se¢ auene estrictamente al mismo
criterio del realismo objetivo: prescinde de todo juicio de valor y de toda inter-
) p_retaf:ién exegética, para suministrar los elementos de prueba que, en adelante
permitiran juzgar de cualquiera de las interpretaciones en vigencia. Importann;
es €l capitulo 1V (pp. 64-70), que trata de los antecedentes de la publicacién
d.e los manuscritos teresianos; y el capstulo ¥ (pp- 71-74) sobre la misién con-
ﬁad? 2 la Madre Agnés de Jésus, y el derecho que ésta tenfa a intervenir
(quitar, afiadir, ordenar) en la redaccion definitiva, la que, segun exiiresa vo-
luntad de la Santa, debia ser publicada.

’ .A este proposito, nétese el juicio del Padre Frangois de Sainte-Marie; “Il
n_el.lt, certes, pas ¢été possible de publier textuellement les cahiers de Théré.&s'e.
Quiconque aura feuilleté les fac-similés en sera convaincu...” (p- 78), que>dice
mucho; por mds que, enseguida, observa cierto exceso en ia imervenciénl de :la

~ Madre Agnes de Jésus 7.

Igualmente interesante es la historia de la edicién actual (pp. 88-88), asi
como €l estudio critico de los posibles retoques sufridos por el mismo au‘té-
grafo (pp. 99-95).

. Este primer tomo termina con la lista de variantes (de importancia desigual)
entre el autdgrafo y el texto cldsico de la Historia de un ailma (pp- 99-129}:

, cada una de esas variantes puede hacer intervenir a mis de un especialista-ted-
, logo, psicélogo, y hasta graf6logo— y hacerle pensar que puede decir algo de
nuevo acerca de la Santa de Lisicux. Ante esta posibilidad, ya mis de un és-
pecialista en la espiritualidad del Caminito se ha apresurado a querer asegu-
rarnos: sobre la doctrina misma, no habréd ningin cambio 8,
El tomo segundo, con sus notas e indices; y el tomo tercero, con una con-
» cordancia de mil quinientas palabras, completansesta edicién critica, y la hacen
un insustituible instrumento de trabajo 9.

* k0%

Digamos algo de la mis inmediata e inevitable consecuencia que ha tenido
la publicacién de estos manuscritos: la existencia de un doble texto, el madnus-

crito y el cldsico, como punto de partida de las nuevas investigaciones sobre
la Santa de Lisieux..

7 Ibid., p. 78. Cfr. A. CoMmsrs, Le probléme de VUHistoi i<
. A. BES, ob Histoire d’une dme et des
;;ftvlr;.;jggfpletes de Sainte Thérése de’ Lisieux, 11, Edit. Saint Paul, Paris, 1950,
8 Cfr. los testimonios recogid
pp. 597838, more i ogidos al respecto, en Ephem. Carm., 7 (1956),
9 Los detalles, ibid., pp. 528 ss. '
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Intentaré ponerme en un punto de vista, no especificamente teresiano, por-—
que no soy especial.ista en esta espiritualidad;  sino en un punto de vista,
*mas que histérico, metahistérico 10; o sea, buscaré, en la vida de la Igleéia,..
otio hecho semejante, para tratar de adivinar las leyes de tales hechos "de
Iglesia. Me referiré, pues, en la historia de San Ignacio, a la existencia del doble-
texto de sus Ejercicios Espirituales: o sea, el llamado autdgrafo, no porque lo es-
cribiera’ el mismo San Ignacio, sino porque —escrito a mano por otro— fué
usado por el Santo1l; y la versio (o traduccién lating) que a su vez s doble,-
- yersio prima, y vulgata12. ‘ "y

La versio (en 5u doble forma) fué presentada a la censura; y fué aprobada.
por el Romano Pontifice 13, Mientras el autdgrafo (con sus copias) corria por
- Espafia. Cuando en Espafia se suscité la lucha alrededor del libro de los Ejer-
cicios, y se intenté sefialar errores teolégicos en su versio latina, en seguida se
noté que tales acusaciones no tenian dsidero en el eutdgrafo. Por eso, el repre-
sentante de la Compaiifa de Jesis en Espaiia, el P. Ardoz, se atuvo a este-
’autégmfo, y abandoné a su suerte la wersio latina. Sabido esto por San Ignacig,-
lo desaprob6 en Roma: “El Padre (Ignacio) lo sintié6 mucho, condenando mu-
cho a Ardoz por haberlo hecho, pues los de latin habian sido aprobados por el
Papa...” 14, Podria talvez explicarse esta actitud de San Ignacio, o aprecio
especial del mismo hacia la versio, por el mero hecho de ser el texto aprobador
por el Papa. O tal vez mejor, como una actitud préctica del Santo en presencia
Nc}le} atague de sus enemigos: el texto castellano, no tenia que ser defendido,
“ siendo, claro su sentido, especialmente en Espafia; y la versio latina, al haber
sido aprobada por la Iglesia, tampoco debia ser defendida por ¢], sino —a lo-
~sumo— por . la misma Iglesia15.

" Como vemos, el caso de San Ignacio, respecto de sus Ejercicios, y el de
Santa Teresa del Nifio Jesis, respecto de su mensaje escrito, tienen mds de una
‘semejanza. En ambos casos, por encargo del respectivo santo, ha intervenido otra
pexsoﬁa: el traductor en uno, y el redactor en otro. En ambos casos, la Iglesia
ha tenido cierta, intervencién: en uno, al dar su aprobacidn, pedida de propt_‘)—
sito por €l mismo Santo; y en el otro, al usar por tantos afios, y bajo la res-
ponsabilidad de los Superiores jnmediatos de la Santa, al texto cldsico16. En
ambos casos, finalmente, y esto es lo que querfa hacer notar, la actitud de cada
santo, respecto del texto oficial, se justificaria por cierto inmediatismo: en tiem:-

10 Cfr, Ciencia y Fe, XII-46 (1956), pp. 28-36. La metahistoria tiene es-

ial aplicacién en el caso de una santa de Iglesia, como lo fué la de Lisieux.

11 MHSI, Mon. Ign. series Il Excrcitia Spirttualia, pp. 138 ss.

12 Ibid., pp- 160 ss. y 148 ss., respectivamente. .

13 C. H. Marin, Exercitia Spiritualia secundum Romanorum Pontificum:
Documenta, Edit. Libreria Religiosa, Barcelona, 1941, p. 12, nota 25.

14 MHSI, Mon. Ign. series II, Exercitia Spiritualia, p. 156. .

15 Ibid., p. 156: “...y dijo que nunca los defenderia (los de latin), sinor
que la Iglesia los defendiera de los contradictores”. El texto portugués de este
testimonio —md4s claro— en el Memorial del P. .Gonzélez de Camara, MHSI,
series 1V, I, p. 309.

16 Manuscrit autobiographiques (o. c. nota 6), pp. 75-89.
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po de San Ignacio, la versio latina tenia mayor eficacia, tanto por haber sido
aprobada por la Iglesia, cuanto por estar escrita en una lengua més interna-
<ional, que aumentaba su radio de accién 17; asi como, en tiempo de Santa
Teresa —inmediatamente después de su muerte— el texto retocado por su her-
‘mana ‘era mucho mds aceptable que el manuscrito18,

Pasada esa primera etapa de los Ejercicios, el texto castellano va prevale-
~ciendo sobre el latino; y en é1 —en sus matices castellanos— hay que inspirarse
‘Para tratar de renovar y profundizar nuestro actual conocimiento de los Ejer-
-cicios. En modo semejante, la publicacién de los manuscritos autobiograficos de
Santa Teresa de Lisieux, significan otra etapa de su mensaje19; y en ellos hay
-que buscar una nueva —si fuera posible— inspiracién para nosotros, a quien
" 'mos cuadra mis el estilo espontaneo de 1a misma Santa, y no el inmediatista de

su hermana 20,
' * 2 @

Apresurarse a negar o, por el contrario, afirmar sin mis la posibilidad de
‘una nueva doctrina sobre el caminito, que se base en sus manuscritos autobio-
-grificos 21, tal vez implique olvidarse de definir —por cierto - apasionamiento
-explicable~ qué es lo que hace nueva a una doctrina: si para eso es necesario
~que cambie su contenido; o si basta que —hasta cierto punto— mejore su expre-
}sidn, y se haga mis apta para comunicar, en nuestro tiempo, el mismo contenido
-doctrinal.

Apréciese, por ejemplo, lo que ha significado para la actual concepcién de
_una antigua devocién en la Iglesia, 1la del Sagrado Corazén Jests, el descubri-
miento de una nueva puntuacién en un texto de la Escritura 22. El texto de la
Vulgata, por supuesto, con otra puntuacién, todavia tiene su utilidad; pero la
.Mueva puntuacién es particularmente apta como para inspirar una concepcién
. mis profunda —si cabe— del Corazén de Jesus, y de su relacién con la Iglesia,
dentro del marco del mismo Credo Apostélico, y en su esquema trinitario 23,

Como se ve, hasta 1a Palabra de Dios —cuya revelacién hace tiempo que estd
cerrada— puede ser mds sugestiva, cuando se. la descubre bajo una nueva ex-
, presién; y tal descubrimiento puede dar lugar a nueva sistematizacién del
. depésito revelado, que nos satisfaga mds plenamente que otras sistematizaciones.

17 MHSI, series II, Exercitia Spiritualia, p- 160.

18 Cfr. nota 7, y el texto citado en ese lugar.

19 Cfr. RAM,, 33 (1957), pp. 99-100.

20 Cfr. M. Mork, La Table des pecheurs, Dieu Vivant, 24 (1953), pp. 13-103.

21 Cfr. PHILIPPE DE LA TRINITE, Actualités Thérésiannes, Ephem. Carm., 7
(1956) , p. 534, nota 7; p. 537, y nota 11.- :

22 H. RAHNER, Flumina de ventre Christi: Die patristische Auslegung von
Lo, 7, 37-38, Bibl, 22 (1941), pp. 269-502, 367-403. El tema lo retoma el mismo
autor en uno de los capftulos de la obra colectiva, publicada bajo el nombre
de J. StierL1, Cor Salvatoris (trad. cast.), Herder, Barcelona - Buenos Aires, 1958,
Pp. 73-74. Esta nueva puntuacién es aceptada por Pfo xu, Haurietis Aquas, AAS,
48 (1956), p. 810.

22 Cfr. H. RAHNER, Theologie der Verkiindigung, Herder, Freiburg, 1939,
Pp. 66-89. Edicién castellana, Plantin, Buenos Aires, 1950.
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. ial,
En fin, estos y otros ejemplos de doble texto de una misma verdad esencia

i el plano
pueden hacernos entrever la novedad que puede aportar, también en p

1, aunque sélo sea désde el punto de vista sistemdtico, la publicacién

PR PEnfant-Jesus.

de los Manuscrits autobiographiques de Sainte Therése de
* % %
" ‘ ' insi li el titulo
' Volviendo al tema de la hagiografia, diriamos —como lo‘ mstn tz:.)s s
h . . . " .
‘de este comentario— que Dios tiene su providencia espe:l.al e:il cie o e
i : iente histérico de un

' i — por etapas: cuando el ambien

-procede —diriamos— p : N
“wciertas exigencias momentdneas, las respela de momento; .pero‘sedpr 0[7:0 -
antemano para poder —en otro momento— satisfacer las exigencias de
‘Diente. . e

Asi es como la providencia de Dios, a la vez que se ena;rna er;a e e ;;lol

‘—porque tiene necesidad de los hombres—, puede trafcendero.e.t; e

i - . 3 n

Iglesia, que se extiende a todo tiempo, y que tienc la misma misi e

) 4s diversos.

wespecto de los hombres m ) ) ‘ N
"' No es raro pués que esta providencia especial la tenga onsTprec.ltsamcuya

i eresita,
ar. i un San Ignacio y una Santa

para con santos de Iglesia, como -
Lsibh magistral debe ser necesariamente supra-temporal, por mis q

* gnismos estén condicionados a su propio tiempo.
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ANALOGIA Y SANTIDAD CRISTIANA

U -

0 t:rzs d; l:;s ul;lmas obras de Przywara, Ignatianisch 1, tiene, por de pronto,
, €l 5 de dar forma definitiva —si tal cosa es ibl

Praywae -y o Joma ' posible en un pensador como
AT 1 pcion de San Ignacio de Loyola:

_ yola: son cuatro conferenci
que, partiendo todas desde fuera (su ambi i "
04 mbiente teolégico, su liturgi i

.obra, y su paralelo con San A i | o e i

i, . gustin), tratan de legar al miucleo de su espirji-

o e:"ali ¢€s el objetivo explicito de Przywara, expresado en su titulo, como él

plica en su prélogo (pp. 7-8); y lo que sus criticos, en general, tienén

€n cuenta cuando juzgan su obra
: : , sea desde el punto de vi i i
el de la espiritualidad 3. d Vi historicas, sea

trascl"erg el objt.:tivo. implicito —y tipico, dirfa, en la é_ersonalidad de su autor—
;ami;e:i Z lacl?xstona de .San Ignacio, y también su santidad y apunta a ia
an e Cristo eterno. Porque, imilare i
tor s, o Tas s rermo: B que, como en otras obras similares del mismo ay-
R v contraponen grandes personajes del cristianismo, es la
e persona de Cristo la que, en y .mds alld de todas ellas, atrae la mirada
e r%)wara. De mod‘o que su método hagiografico, como el de su filosofia 'y
e Oglfl, es la analogia: asi como en y mds alld (in-iiber) de los seres, estd el
, as también en y mds alld de todos los santos, estd el Santo de I
Cristo nuestro Seiior. » o s
e ?:’go d(e losque digo se insinda en las palabras que cierran el prélogo de
ibro (pp. 8-9): por ejemplo, cuando dic i
! 2 e que el titulo elegido es
e uan, gido es un ané-
imo 1;)no de tar.nos~, ya que el tnico que merece ser nombrado con su pro-
fi)o nombre es Cristo, Todo en todos. Y también, al final de la obra cuando,
a:esfcuis dz: hatl);; contrapuesto a Ignacio y Agustin (pp. 109-129) y,haberlo.;
ado (pp. -146) , hace un ultimo esfuerz i
: s 0 por elegir entre amb
elige expresamente a nin Cpero % ve
guno de los dos; no 1o dice ex
: R presamente, pero se v
q.ue, para Przywara, es Cristo Nuestro Sefior el wnico que —comprI:;:ensor e(:
vtator— ha solucionado perfectament ati
: e la alternativa —la 1ltima que
@ todo santo— de la accién y de la contemplacién (p. 147). aue et

* ¥ %k

Toda Ia.obra teologica de Przywara estd dominada por la Analogfa entis 5
lqUe caracteriza —a su entender— la filosofia del hombre (es decir, la que elt
iombre hace); y que, como vemos, también caracteriza su hagiografia, La ana-

1 Knecht, Frankfurt a/M., 1956
2 Schol, 32 a9, p./607. )
rch. Hist. §. 1., 25 (19 -631; Sti Z
314;4}3}% I;hil., 15 (1957 p. <263.6)’ pp. 629-631; Stim. d. Z., 159 (1956-1957), p.
- PRZYWARA, Adugustinus: dieses Gestalt al i ipzi
5 E. Preywara, Analogia Entis, Miinchen, ?9532(‘3efuge, Leiprig, 1984,
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logfa es la forma del ‘pensar cristiano 8 porque es la Unica manera de disponer
al hombre para que piense como cristiano: “Ninguna otra... puede ser la
forma de una filosofia verdadera de lo creado, sino sélo aquella que estd in-
clusa en el devenir: la analogia (como relacién al mds alld del Creador), y la
disposicién (como el continuo ahora del dejarse perfeccionar por parte de El).
“Tal es el verdadero presupuesto del cristianismo...”7

Por tanto, no se puede entender una obra de Przywara, sin atender a su
concepcién de la analogia. En este esfuerzo previo —porque no es facil entender

a Przywara— prestard una ayuda oportuna el estudio de Alexander Marc, pu-
es un estudio

.

blicado precisamente cuando Przywara di6é a conocer su obra:
¢laro, comprensivo, y todavia actual 8. Otro estudio, complementario del primero,
seria el de A. Favre, La Philosophie de Przywara, métaphysique de la créature 9:
énumera y clasifica las otras obras del mismo Przywara 10, sefiala su sentido
Hiltérico e intuitivo (metahistérico, dirfa yo)1l, y las etapas de su formacién,
asi como la importancia que en su vida intelectudl tiene San Agustin. ud
tercer estudio, seria €l de A. Hayen, La méthode et Pepistémologie du P. Przy-
wara 12: aunque Hayen, como en sus otras criticas, va a lo suyo y, a propésito dé
Przywara, expone su propio punto de vista sobre la analogia y la metafisica.

Para conocer la concepcién teolégica de Przywara, hay que tener en cuentd

otra de sus obras fundamentales, Deus semper maior 18. Su autor le puso el
subtitulo de Theologie der Exercitien; y alguien dijo que en realidad, era més
o de los Ejercicios. Sea lo que fuere, ya

!, 4 “ . .
blen‘s-ziz“tgol.og{ﬁ, expuesta a propdsity f ]
se ve que no se puede prescindir del estudio del Deus semper maior, s se

quiere entender mejor el Ignatianisch del ‘mismo autor.

Ademis, el Deus semper maior de Przywara es complementario de ia Ana-
logia Entis: si ésta expone, como dije, la filosofia que puede hacer el hombre,
aquél desarrolia la ldgica de Dios en la historia del hombre y, por tanto, el
Logos —como dice el mismo autor— de los Ejercicios de San Ignaciol4.

¢ Para conocer el sentido histdrico de Przywara, y apreciarlo mejor en su

6 Cfr. E. PrzywAra, Die Reichweiter der Analogie als katholischer Grund-
form, Schol., 15 (1940, pp. 339-362, 508-582.
1 E. PrzywaRa, Essenz-und Existenz-Philosophie, trag

Distanz der Geduld, Schol.,, 14 (1934), p. 542.
< ALEX. MARC, Principe et méthode de la métaphysique,

ische Identitit oder

Arch. de Phil, 11

(1985) , pp. 303-328.
+ 9 Rev. Néosc. de Phil, 37 (1934), pp- 65-87.

. 10 Jbid., p. 65, nota .
s .11 Ibid.. pp. 76-79. Como veremos luego, es muy importante tener en cuenta

el sentido histérico —metahistérico, dirfa yo— de Przywara.
12.Rev. Neosc. de Phil, 37 (1934), pp. 345-364.

13 Freiburg, 1938-1940. . 3
+ 14 El.mismo Przywara publicé un resumen de esta obra tan dificil —por.lo

densa— en Zeitsch. £. Asz. und Myst., 13 (1939), pp. 81-93. Otro resumen ideo-
16gico, limitado a las ideas antropolégicas de Przywara, lo hizo CHASTONAY, €n
Stim. d. Zeit, 134 (1938), pp. 270-272. .
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a:ctual Ignatianisch, hay que tener en cuenta su otra obra fundamental, Augus-
tinus 15: ambas se parecen en mis de un aspecto.

* * =*

Hasta aqui me he limitado a sefialar lo esencial de la obra escrita de
Przywara, que hay que tener en cuenta en cualquier lectura del mismo,

Para una lectura m4s profunda, convendria atender a sus otras obras sobre-
e.l hombre: Humanitas 18, y la que ya se anuncia como de inminente publica-
cién, con el titulo de Mench; y también sus antiguos articulos, publicados -
antes de la wltima guerra— en Stimmen der Zeit 17.

En la linea teolégica, habria que tener en cuenta su dltima obra exegética,
Alter und Neuer Bund 18, ‘ ' .

Y en la linea filoséfica, su dltima obra In und Gegen 18, a la que pronto:
se afiadird otra, anunciada con el titulo de Abendland, y con el sugestivo sub-
titulo de Eine Metaphysik. ' ‘

Lo esencial .de Przywara se encontrar en cualquiera de sus obras, aun.
tomadas por separado, porque él no sabe callarlo, ni quiere ocultarlo. Peros

. hay matices que no siempre sabe concretar con la misma precision, y que se

pueden encontrar mejor expresados en una obra, y no en otra.

* 2 %

) Lo esencial de Przywara, como ya lo dije, es la analogia. No cualquiera,.
sino la que él quiere expresar con su tan repetido estribillo: in-tiber... en y
mis alli de todo lo que vamos encontrando, ests el Todo.

Es la expresién —si no me equivoco— de la insatisfaccidn total en una crea--
tura, y el deseo absoluto de Dios. Tal vez de esta manera de concebir el ideal
del pensamiento humano, se origina la insuficiencia de cualquier palabra hu-
mana; y la necesidad —que parece sentir especialmente Przywara— de escribiz.r
cada dfa mds acerca del mismo tema. -

:También de aqui podria nacer la necesidad de ir recorriendo, una a una,.
to‘das las creaturas, para poder sentir, cada vez mis fuerte, el impulso hacia
Dios que las trasciende a todas. Y, tratdndose de buscar la santidad cristiana,
la conveniencia de fijarse en tipos de santos mas totales —como o serfan Agustin.
€ Ignacio— para, en y mds allé de ellos, encontrar a Cristo nuestro Sefior.

Este seria el valor humano de la analogia, en la hagiografia cristiana.

15 Cfr. nota 4. La traduccién castellana, San 4 : i

. lu s gustin: Trayectoria de su
%??ég )i gcz%r;teitura de S(lil lesp(xirltu ((jtrad. de L. Cilleruello, Rev. de‘)é)ccid.. Buenos-

1 , s un modelo de traduccién, i i
el original, el estilo literario de Przywlara. ue ssbrd apreciar quien conozca, en.

18 Glock und Lutz, Niirnberg, 1952. Cfr. Razén y Fe, 15¢ (1956 -

17 Tragischer, analogischer und symbolischer Men}.;ch, 'Stim. ((i Z.,)’lgg).(ZZSgi.’
Pp. 338-34l; Mensch als Transzendens, ibid., 130 (1936), pp. 448-457; Menschr
als Mitte oder Entscheidung, ibid., 133 (1937), pp. 191-194 ’

18 Herold, Wien, 1956. '

19 Glock und Lutz, Niirnberg, 1955.
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ANALOGIA: BUSQUEDA Y CO.NDESCEND‘ENCIA DE DIOS

La obra de Moré-Pomgibau; Du fini & UInfinil, titulo mas bien solemne,}.
tiene un subtitulo mas modesto, Introducction a létude de la connaissance de
Dieu, y que sefiala el alcance de esta obra: no es una obra completa y defini-
tiva, sino una introduccién; ni trata del tema de Dios en toda su amplitud,
sino sélo su conocimiento por parte del hombre.

Dentro de estas limitaciones, que su mismo autor le ha puesto, la obra es
clara, ordenada y bien trabada en todas sus partes, de lectura ficil e interesante..
Abundan las introducciones parciales, y los resiimenes o recapitulaciones de lo,
anteriormente explicado con mds amplitud: 1a conclusién del capitulo tercero,.
resume muy bien el pensamiento del autor acerca de la analogia natural (pp-
92:97); y toda la primera parte del Ultimo capitulo, resume el libro entero
(pp. 171-193); asf como el panorama del ateismo en el mundo moderno y de
sus causas, que cierra el libro, es una buena diagnosis de un aspecto importante-
de nuestra época (pp. 194-202). Un apéndice, de dos pdginas (pp. 203-204),
quiere ser un juicio definitivo y comprensivo 2l maximo, de un autor de tanta.
importancia en el tema com? Le Roy.

* % %

Me referiré primerc a.las limitacivnes que yo he podido notar en esta obra
(v que no se justifican enteramente, ni siquiera en una introduccién); y luego-
indicaré las pistas de trabajo que creo enconirar en ella. ,

La bibliografia es casi exclusivamente francesa: se mencionan nombres de-
autores espaiioles (tomistas cldsicos); y algumo que otro alemdn (tal vez sélo-
dos, von Balthazar y Dom Vornier), pero siempre en, traducciones francesas.-
Nunca se 'menciona a Przywara, cuya obra, dnalogia entis, podra ser tal vez
dificil de leer, pero que es importante conocer para el tema del libro. De los-
autores espafioles, cita a Ramirez, pero no tiene en cuenta su ultimo estudio-
sobre la analogia de atribucién en Santo Tomds?2,

De Moré-Pontgibaud sigue a Cayetano; y, aunque le pone sus reparos ®p-
41-42, 84) no menciona el reparo fundamental que. por ejemplo, le hace Gilson
en Cajétan et Pexistence8. Y aunque estudia a Sudrez detenidamente, y hasta.
con benevolencia (pp. 83 ss.), los suarecianos que cita son autores clasicos de
manuales (Delmas, Descogs...), y no modernos investigadores del pensamiento

1 Aubier, Paris, 1957. . )
2 E] articulo citado de Ramirez es de 1922. Pero no se cita el del mismo

autor, En torno a un famoso texto de Santo Tomds sobre la analogia, Sapientiar
(La Plata- Agentina), 29 (1953), pp. 166-192. Este articulo tiene especial im-
portancia en la historia del tomismo contemporaneo.

3 E. GILSON, Cajétan et Vexistence, Tijdsch. v. Phil, 15 (1953), pp. 267-286.
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«de Sudrez que, como Iturrioz, lo hacen con el aparato critico y los métodos his-
téricos que dan cierta objetividad a nuestra interpretacién de los autores cli-
‘sicos. Por ejemplo, de Iturrioz, habria que conocer y citar sus Estudios sobre la
.Metafisica de Fco. Sudrez 4. :

Finalmente, si se quiere hacer obra de introduccién, no conviene aseverar
«on demasiado seguridad tesis discutibles: como por ejemplo, que la analogia
de atribucién no puede ser intrinseca 5.

* * *x

Pasemos a lo bueno del libro: lo mejor del mismo es su parte teblégica.
‘El autor insiste en el cambio de perspectiva que importa el paso de la analogia
filoséfica a la teolégica: en la primera, hay una ascensién, que implica una
-abstraccién, que se domina a medias en un esfuerzo constante de sintesis con
la realidad; en la segunda analogia, la teolégica, hay un descenso, o mis bien
-una condescendencia (personal y concreta) que nos pone en el centro de nues-
tro objetivo, y no sélo hace que lo conozcamos, sino que lo vivamos (p.- 122,
'y passim). El autor inmsiste mucho en esta contraposicién; y su insistencia es
legitima, porque es una de las expresiones posibles de la relacién entre la razén
'y 1a fe6.

A este respecto, podria tal vez desarrollarse mds la idea de Rousselot, tan
«discutida en su tiempo, de la inteligencia como facultad de lo divino. More-
Pontgibau lo cita y lo aprueba (pp. 76-77, y passim), pero no lo sigue hasta
-el fin de su pensamiento, y por eso tal vez separa demasiado la analogia filo-
-s6fica de la teoldgica, como un critico se lo ha notado 7.

Como interpretacién del tomismo, la de Moré-Pontgibau es tradicional. Por
30, sin tocarla en lo positivo que tiene, tal vez se la podria completar teniendo

en cuenta un texto de Santo Tomds poco citado: el del capitulo III De Ente:

et Essentia 8. En este texto, Santo Tomés considera tres estados de una esencia
o naturaleza: el uno abstracto, el otro concreto (los dos uinicos estados o con-
sideraciones de los comentaristas cldsicos), y el tercero (que es el m4s importante
para Santo Tomds), que el Doctor Comin Hama absoluto. La importancia de
«esta triple distincién es- grande, porque ella ng se adectia con ninguna de las

: 4 J. Iturrioz, Estudios sobre la Metafisica de Francisco Sudrez, Madrid, Es-
tudios Oriienses, 1949, Estas deficiencias en la bibliografia pudieron haberse evi-
rtado con la colaboracién de alguno de los muchos discipulos que tiene de Moré-
Pontgibau. )

© 5 Cfr. O. Varancor, Analogia de atribucidn intrinseca en Santo Tomds,
‘Ciencia y Fe, XIII (1957), pp. 299 ss.

¢ Cfr. U. VoN BALTHAZAR, Dieu et Uhomme d’aujourd’hui, segin el comen-

tario que de él hacemos algunas paginas mds abajo. Y. del mismo autor, L.
-esencia de la verdad, Edit. Sudamericana, Buenos Aires, 1955, cuando distingue,
-por 1ejemplo, entre la verdad que lleva a Dios, y la verdad que viene de Dios
«(p. 18).
{p‘ 7 Cfr. Nouv, Rev. Théol.,, 80 (1958), p. 309.

"8 Cfr. M-D.ROLAND-GOSSELIN, Le de Ente el Essentia (texte, introduction,
mnotes et études historiques), Vrin, Paris, 1948. Otras ediciones, como la de
‘Mandonnet, lo ponen como «capitule IV.
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interpretaciones cldsicas de los tres grados de abstraccién, sino que las tras-
ciende a todas. )

Por ejemplo, cuando Moré-Pontgibau, refiriéndose a Santo Tomids, dice que
éste “quiere eliminar cualquier forma secundaria de analogia que no se pue‘da.
aplicar correctamente a Dios: por ejemplo, toda atribucién que refmerai a Dios
y a la creatura a un término légicamente anterior —multa ad unum-—... (p- 93),
tiene razén desde su punto de vista, que considera solamente el plano abstmcfo;
‘pero se olvida el punto de vista absoluto de Santo Tomds (en el texto mencio-
‘nado en De Ente et Essentia, cap. III), y por eso no lo interpreta adecuadamente.
En absoluto, hay algo comtn entre Dios y la creatura; pero no lo hay en abs-
tracto ni, mucho menos, en concreto. Y se podrian citar textos de la. Summa
Theologica que explicitamente hablan en esta forma. :

El libro, pues, de Moré-Pontgibau es una buena introduccién a un pro-
blema que ha cobrado tanta actualidad como el de la analogia. Y el planteo
que hace de la tuesti6n, al mostrar la convergencia de las Ados li'neas, la, u'na
que va del hombre a Dios y orienta su busqueda, y la otra que viene de Dios,
y marca su condescendencia, es un buen comienzo.
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TEOLOGIA DEL PRINCIPIO Y FUNDAMENTO IGNACIANO

La ultima obra en francés de Urs von Balthazar, Dieu et Phome daujourd”
huil, tiene un titulo algo mas sugestivo en su original aleman: Gottesfrage des
heutigen Manschen2; y que representa mejor la personalidad de su autor,

cuestionador eterno de la verdad, ain de la ya poseida, para poseerla mejor 3 .

Es de notar la variedad de lenguas en que se editan sus obras: quiere decir
que von Balthazar es un autor interesante en cualquier lengua. Pero también
es notable 1a variedad de sus obras: mejor serfa decir, la variedad de titulos de
sus obras, porque todas ellas apuntan a un tnico tema fundamental, el cristo-
l6gico, que es el principio teolégico ordenador de sus mds variados escritos 4;
mientras la oracién es el principio prictico fundamental de su investigacién
teoldgica 5. . '

Parecerd raro que, tratando de juzgar el libro de un tedlogo o de un fi-
l6sofo, hable yo de su vida de oracién. Puede ser que hoy parezca raro. No lo
era en el pasado, cuando los tedlogos y filésofos de mayor influjo en su tiempo,
eran santos: los Santos Padres, los grandes Doctores escoldsticos. Entonces se
decia de ellos que, no s6lo eran hombres de oracidén, sino oraciones vivientes 6.
De modo que no debo temer insinuar algo semejante de un contemporineo que,
como von Balthazar, no se recata de hablar continuamente, en medio de sus
disquisiciones especulativas, del tema de la oracién7; vy que dedica a este-

tema un libro especial, el ltimo que le conozco, publicado en alemdn, Das be-
trachtende Gebet 8.

LI B

Hecha esta rdpida presentacién del autor, no pretendo a continuacién es-
tudiar su obra, sino indicar pistas de trabajo. Ante todo, un dato importante:
von Balthazar no estd entero en ninguna de sus obras por separado, porque
Quiere estar presente en todas ellas a la vez: “no todos los teblogos estdn obli-
gados a escribir un tratado completo de teologia. Pero todos deben tener cons-
tantemente ante sus ojos la totalidad... de la verdad, e implicarla en cual-

1 Desclée, Paris-Brugges, 1958.
2 Herold, Wien, 1956.
3 Cfr U. Von BALTHAZAR, La esencia de la verdad, Edit. Sudamericana, Bue-
nos Aires, 1955, pp. 10 ss.
op ‘;7Cfr. A. Beguln, préface 3 La Théologie de Uhistoire, Plon, Paris, 1955,
. ss.
5 Ibid,, pp. 15-16.

8 Cfr. S. Grecorio Macno, In I Reg. XIII, 2: “Praedicator veritatis tantae
caritatis esse debet ut instanti desiderio non petitor, sed petitio esse sentiatur’”™
(ng'znt;,)_P. L., 79, col. 338).

tew et 'homme d’aujourd’hui (o. c. nota 1), . 64, 113-114, 116-118,

120-121, 126, 211, 292294, 504, etc. ( ). PP ' ’
Johannes Verlag, Einsiedeln, 1955. Cfr. Zeitsch. f. kath. Theol.

pp. 251050 eol, 79 (1957),
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quier expresién de su pensamiento” 9. Como dije, es un perpetuo cuestionador
de la totalidad de la verdad que posee, que nunca pierde de vista el ideal
global de su vida intelectual: la unidad de la filosofia y de la teologia, la visién
unitaria ‘del mundo filoséfico-teolégico 10, Por eso, aunque 'a veces parte en
dos la publicacién de una obra —como lo ha hecho en La esencia de la verdad—,
no quiere que su lector se contente con una sola de esas partesil. Y cuando,
antes de hacer la teologia de un tema, hace su filosofia, él mismo nos advierte
que su filosofia dice mds cuando se la lee a la luz de su teologial2.

Otro dato, necesario para su estudio, es que sus traducciones siempre pueden
aportar algin elemento intéresante, que no estaba en el original. Por ejemplo,
el prefacio de A. Beguin en la traduccién francesa, La théologie de Ihistoire18,
que nos presenta al autor en plena actividad literaria y personal (pp. 9-13); mnos
sefiala la formacién que recibié en su juventud (pp. 13-14); y su doble actitud,
de atencidén a la palabra de Dios, y. de oracién, que manifiesta en todos sus es-
critos (pp. 14-16) ;- y termina sefialando, dentro del cristocentrismo de von
Balthazar, sus tres temas fundamentales, el cristiano en la Iglesia, una esca-
tologia caracterizada por el infierno vy, finalmente, el drama de la existencia, la
historia y la verdad (pp. 17-22). Recomiendo este prefacio de Beguin, porque me
parece exacta su interpretacién del principio unificador de la obra de von Bal-
thazar: su cristocentrismo, y su vida de oracidn 14. ’

Es interesante notar, a este mismo respecto, que la vida interior de von
Balthazar se expresa mejor en las vidas 2jenas que escribe: quiero decir que
‘¢l busca expresarse en ellas; y como no logra agotarse en ninguna, no cesa de
escribir vidas de otros 15,

Tal vez fuera mejor decir que von Balthazar no trata de expresarse tanto
a si mismo, cuanto expresar €l misterio de Cristo, Hombre-Dios, en quien la na-
‘turaleza humana estd en su verdadero sitio. Porque el problema de von Bal-
thazar es, en realidad, el de la naturaleza y la gracia16. Y entre esos dos tér-
minos, no busca una sintesis abstracta, algo que sea-como el término comin a
ambos 17, porque la dinica sintesis admisible entre la naturaleza y la Gracia es,

- 9 Cfr. La Théologie de I'histoire (0. c. nota 4), p. 155. La frase estd tomada, .
de un capitulo afiadido a esta edicién francesa, y que tiene por sugestivo titulo,
La tdche de la théologie (pp. 141-162).

10 Cfr. La esencia de la verdad (0. c. nota 8), p. 17.

11 Ibid., pp. 18-20.

12 Jbid., pp. 20-21.

13 O. c. nota 4,

14 Como nos advierte Beguin (p. 16), y quiero insistir en ello porque, tratin-
dose de un especulativo tan profundo, resulta un dato muy curioso, en von
Balthazar hay algo que no se .explica desde un punto de vista meramente inte-
lectual, algo interior, espiritual, que brota de las sombras fecundantes de la
oracién.

15 Cfr, Ciencia y Fe, XIII (1957), p. 389.

16 Cfr. E. GUTWENGER, Natur und Ubernatur: Gedanken zu Balthazars ‘Werk
iiber Barthsche Theologie, Zeitsch. f. kath. Theol., 75 (1953), pp. 82-97.

17 Cfr. Théologie de Uhistoire (0. ¢. nota 4), p. 195: “Ce n’est pas par une
vague et indécise synthése de la nature et de la surnature... d’'ol sortirait
quelque troisitme terme, comimiun' avec les deux autres”. = - e



308 M. A. FIORITO S. 1.

‘Para este autor, la que se manifiesta en concreto: en Cristo, en el Verbo del
Padre, presente en la carne. .. El es la analogia entis hecha concreta 18. Para von
Balthazar, la Encarnacién es pues el hecho fundamental, no sélo en la historia
de la.salvacién,‘ sino también en la historia del pensamiento humano: después
que Dios ha tomado una naturaleza humana, “en adelante, all{i solamente se
podré descifrar qué es en verdad ser hombre a los ojos de Dios 19,

Como se ve, estas ideas de von Balthazar, son fundamentalmente las mismas
que hemos encontrado m4s arriba en Przywara: las frases tipicas de este autor,
como in tanta similitudine, maior dissimilitudo, vy Deus semper maior, recurren
<on frecuencia en los escritos de von Balthazar, casi en el mismo contexto doc-
trinal, pero, si se quiere, con mayor claridad 29.

Naturaleza y gracia, libertad y providencia, accién y contemplacién, trascen-
dencia e imanencia, razén y fe, tradicién y actualidad, verdad que nos conduce
2 Dios y verdad que nos viene de Dios: en todas estas antinomfas Yy en otras
~Ppues abundan en 1a obra de von Balthazar— la solucién no es un término
<comin y abstracto respecto de los extremos en cuestidn, sino un hecho concreto,
que: recoge uno de los términos (el puramente humano), para iluminarlo y
enriquecerlo con el otro término (el divino) 21,

La teologia no es, pues, para von Balthazar, una simple mezcla de razén y
de fe, sino la mediacién (y no un término medio abstracto!) entre la adoracién
inmediata de la Palabra divina en la palabra humana; y la obediencia inme-
diata al Verbo en la existencia cristiana 22. En Ja teologia, del dato de razén
adquicere un sentido de fe, diferente del que tenfa en la religién natural 23. Por
es0, en la teologia, se da un progreso en profundidad vital, de asimilacién per-
sonal, y no en extensién meramente 1égica, por deduccién racional 24. Y su ac-
tualizacién no es propiamente una nueva interpretacién, ni una nueva formu-
lacién, sino volver siempre a su plenitud concreta original 25, buscando, en las
fuentes tradicionales, la fuente original y viva que salta hasta la vida eterna 26.

Estas pinceladas de su teologia, tienen sus rteflejos en el hombre de von

18 Cfr. ibid., p. 195: “En dernier lieu et en définitive il n'y a qu'une seule
synthése dans laquelle Dieu a fixé son rapport avec le monde: le Christ, le
Verbe du Pére, présent dans la chair. C’est Lui*qui est la mesure de toute
proximité et de toute distance. 11 est Ianalogia entis devenue concrete...” Estas
Ultimas frases nos recuerdan a Przywara, y su concepcién de la santidad cristiana,
de la cual hemos hablado en el comentario anterior, titulado Analogia y santidad
cristiana.

19 Ibid., p. 196.

20 Ibid., pp. 170, 189, etc.

21 También la teoria tradicional de la analogia sabe que el abstracto es sélo
una etapa en la busqueda de la verdadera solucién. Lo demuestra el hecho de
haber dado dos definiciones al término andlogo: la una —partim idem, partim
diversum~, en la cual lo abstracto parece prevalecer; y la otra —simpliciter
diversum, secundum quid idem-—, en la cual lo concreto vuelve por sus fueros.,
Véase un poco mis adelante, nota 29. - . .

. .?2 Théologie de Uhistoire (0. c. nota 4), pp. 147-148.

28 Ibid., pp. 197:199. -

24 Ibid., p. 186. .

‘25 Dieu et homme d'aujourd’hui (o. c. nota 1), p. 279.

28 Théologie de Phistoire (0. c. nota 4), p. 161.
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Balthazar: el cristiano no es una mezcla de naturaleza y gracia, sino una
nueva creatura, en la cual no se niega el aspecto natural, pero se sabe que
estd muy por debajo de su verdadero estado actual 27. La gracia no anula el
discurso natural, pero lo hace partir de otro punto, que no es ya una indigencia,
sino una plenitud 28,

Estas frases de von Balthazar tienen su sentido exacto en un planteo con-

creto de la relacién entre la naturaleza y la gracia, la razén y la fe; por eso,

quienes estén acostumbrados a un planteo abstracto, tal vex se puedan escan-

dalizar 29,
* & %

. Una ultima palabra, sobre €l valor espiritual de la ultima obra que hemos
tecibido de von Balthazar, Dieu et Phomme d’aujourd’hui.
. " +-Alguien’ dijo que es una meditacién teolégica 30. Mds exacto seria decir que
es el fundamento teoldgico de cualquier oracién mental. Mas exactamente ha-
blando, seria el Principio y Fundamento de unos Ejercicios espirituales, los de

‘San Ignacio 31.

El tema del hombre y Dios, o mejor, del hombre visto desde el punto de
vista de Dios, que resume el Principio y Fundamento de San Ignacio, es tam-
bién el resumen (y el titulo de la edicién francesa) de este libro de von Bal-
thazar. E1 hombre es el centro del universo, pero —en el sentido exacto del
Principio y Fundamento— como siervo de Dios (p. 69). El cosmos no es sola-
mente su reinado, sino su cuerpo mistico natural (p. 89), del cual no puede

desprenderse, ni siquiera por amor de Dios.

Tal es la visién del hombre que nos ofrece von Balthazar: es el tema del
capitulo segundo de esta obra (en su primera parte), subdividido en tres partes:
el hombre, que da sentido a todo lo que encuentra; el hombre solidario —por
su cuerpo— con el cosmos; y €l hombre abierto —por su espiritu— a Dios.

El tema de Dios, esencial en esta concepcion . c6smica del hombre, se des-

£7 Dieu et-I'homme d’aujourd’hui, pp. 148-149.

28 Théologie de Ihistoire, pp. 174, 197.

29 Usando la palabra escdndalo en su sentido literal de tropiezo. Para no
tropezar en estas frases de von Balthazar, hay que levantar la mirada a un
planteo que ni es abstracto ni concreto, sino absoluto: el planteo de Santo Tomas
en su maravillosa obra De Ente et Essentia (cfr. la edicién critica de M. D,
ROLAND-GOSSELIN, Vrin, Paris, 1948, ‘pp. 24-29). Me refiero al capitulo III (en
otras ediciones, IV). Nétese que, aunque S. Tom4s comience con un doble planteo,
el, absoluto v el abstracto, luego le agrega el tercer planteo posible, el concreto.
Nétese que, aunque tiene en cuenta el planteo abstracto, no le da la preeminen-
cia, ni se detiene especialmente en él; ni pasa, en definitiva, al planteo concreto,
sino que su objetivo es siempre el planteo absoluto. Noétese finalmente que este
triple planteo —y no el que parece mds tradicional, meramente dual, entre lo
abstracto y lo concreto— es el preferido por Santo Tomds en todas sus obras.

30 RSPT., 41 (1957), pp. 529-530. .

31 No puedo decir —me faltan datos explicitos— que tal haya sido la inten-
¢ién 'de von Balthazar en este libro. Pero se puede asegurar que —por la
formacién espiritual recibida en su juventud— los Ejercicios espirituales de San
Ignacio han influido profundamente en sus ideas actuales, y que los conoce y
estima profundamente. Cfr. U. VON BALTHAZAR, Teresa de Lisieux, Herder, Bar-

celona-Buenos Aires, 1957, pp. 311-312. . :
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arrolla sobre todo en el capitulo primero- de la segunda parte, donde trata del
‘Deus semper maior (pp. 196-208), que le inspira pdginas llenas de fervor, que
‘son una verdadera oracién (pp. 228-235); y que se resumen en el misterio de
da distancia cada vez mayor, que lena la obra de Przywara, y que también
estd presente en esta obra de von Balthazar (p- 235).

Hasta aqui lo que este libro tiene de parecido con el Principio y Fundamento
.de los Ejercicios espirituales. A lo que se podria afiadir que el tema del hombre,
que constituye la primera parte de este libro, coincide fundamentalmente con
la primera parte de su obra fundamental, La esencia de la verdad, ya publica-
da 32; mientras el tema de Dios, objeto de la segunda parte, podria coincidir
«on la segunda parte, atin no publicada, de la misma Esencia de la verdad 33.

Lo que sigue de Dieu et Ihomme d’aujourd’hui, igualmente interesante y
<on el mismo valor espiritual, excederia los términos del Principio y Funda-
mento, pero quedaria dentro de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio. Me
han llamado la atencién, sobre todo, dos ideas, objeto de sendos capitulos:
Perdition, centrado en el problema teolégico del infierno (pp. 239-280); y Le
sacrament du frére, sobre el amor al préjimo (pp. 281-306).

El infierno de que nos habla von Balthazar, no es precisamente el que
cuadraria dentro de la Primera semana de los Ejercicios, sino otro —igualmente
teolégico— que es el infierno del cual nos habla el Credo, en la frase “descen-
di6 a los infiernos”, aplicada a Cristo nuestro Seiior; y que, por tanto, per-
teneceria al transito entre la Tercera y la Cuarte semana de los mismos Ejer-
cicios 34,

Acerca del amor al préjimo —que serfa un tema de Segunda semana— me
parece notable la manera cémo von Balthazar explica su sentido concreto y per-
sonal (pp. 296-297), y cémo se hace Dios presente en él. De ahi el titulo del
capitulo, El sacramento del hermano: “Ese encuentro que hace del hermano un
préjimo (nétese que, en esta forma, von Balthazar quiere decirnos —con mu-
cha agudeza— que ser prdjimo es mds que ser hermano), proyecta sobre él un
haz de luz que lo distingue de los demds seres que lo rodean, Y que pudieran
ser objeto de nuestro amor; y hace de él alguien que, por su sola presencia,
exige imperiosamente ser amado. Ese encuentro hace de él el portador de un
llamado de Dios a mi respecto, sacramento de una palabra que Dios, en ese
momento, me dirije en persona” (p. 297).

. Con lo dicho, creo haber justificado el titulo dado a estas mis observaciones
al Dieu et 'homme d'aujourd’hui: esta obra de von Balthazar es realmente un
comentario, teoldgico y moderno, del Principio y Fundamento ignaciano.

32 0. c. nota 3. La edicién francesa se ha publicado con el titulo de Phéno-
nomenologie de la vérité, Beauchesne, Paris, 1952, El original alemdn es Wahrheit,
Johannes Verlag, Einsiedeln. ’

383.1bid., pp. 18-22 de la edicién castellana,

3¢ El mismo sentido profundo de este descendimiento de Cristo a los infier-
nos, como tipico de la obra redentora de Cristo, y como caracteristico en los
Ejercicios Espirituales de San Ignacio, lo hemos encontrado en G. FEssarp, La
Dialectique des Exercices spirituels de Saint Ignace, Aubier, Paris, 1956. Cfr.
Ciencia y Fe, XIII (1957), pp. 342, 346.

RESENAS BIBLIOGRAFICAS

BERNARD WELTE, La foi philosophique chez Jaspers et saint Thomas d’Aquin. (282
pags) . Desclée, Paris, 1958.

Este libro, que conociamos en su original alemdn, como parte dell Symp?szon
(Jahrbuch fir Philosophie, Band 1, 1949) , y en tirada aparte Dfr phzlo.sopluscl?e
«Glaube bei Karl Jaspers und die Moglichkeit seiner Deulung durch dzef thomis-
tische Philosophie (Alber, Freiburg, 1949), nos llega ahora en su traduccién f;an-
cesa. Como dije en otra ocasién (Cfr. Ciencia y Fe, XIV (1958) , PP 95, 99),
«€s uno de los mejores‘comentarios de Jaspers que conozco.' Es también ur'la proi
funda interpretacién de Santo Tomds, que trata de explicitar S\.l concepc:brf fie
hombre, del mundo, y de Dios. Pero, sobre todo, es una admirable expos.1c1én
de la filosofia perenne: y en este aspecto quisiera ahora det‘enerm'e, dejand(;
para otra. ocasién el tratar mds especificamente del aspecto jasperiano y de

‘tomista,

La realidad metahistérica, diria yo, de la filosoffa perenne, es uno de los
‘objetivos mds importantes de esta obra de Welte (pp- 268-169). Y lo IOngl, por-
que su método de interpretacién es precisamente el que caracteriza a la filosoffa
perenne: buscar lg intencién (cfr. Ciencia y Fe, XIII (1957); -pp- 3'60-362) y no
meramente la doctrina de los autores que se suceden en la historia de.l pensa-
miento humano (p. 20) ; escuchar a cada uno por separado, er'x sus. propias cate-
.gorias, prestando atencién al espiritu que los trasciende metahistéricamente (pp..
15, 109), y que, como origen comun a todos ellos, los antecede (pp. 109-110);
‘no contentarse con. ver las importantes diferencias que median entre algunos pe'r-
sonajes excepcionales que caracterizan a ciertas y determinadas épocas de la his-
toria humana, sino también proponerse —como tarea mds importante— descu-
brir sus parentescos profundos (p. 124); seguir paso a pas? a un autor, para
poder asimilarlo, transformando su pensamicnto en el propio, para entenderlo
-mejor sin deformarlo (pp. 16, 110-111, 247). ‘

El principio de interpretacién de los grandes maestros del')e deducirse del
-principio pedagégico ‘de su magisterio, porque un intérprete fiel es aql.xel que
-primero se hace discipulo del maestro que debe interpretar. Ahora bien, un
maestro no pretende comunicar meramente un sistema, sino sobre todo u.n es-
piritu (cfr. Ciencia y Fe, XII-47 (1956), pp. 95-101). De ‘m'odo que su inter-
pretacién debe ser una interiorizacion en su espiritu o intuicién fundamental, y
no solamente una aceptacién externa de su sistema doctrinal (pp. 263-264).

La actitud de Welte, no sélo respecto de Santo Tomds, sino también de
Jaspers, es la misma que el Doctor comin tomaba respecto de todos. los filésofos
que lo precedieron: una benevolencia esencial respecto de cuaqufer pensador,
también cuando es un adversario; y €l deseo de colaborar con €l mismo en todo



