BASAR EN EL CONTEXTO DEL COLECTIVISMO
RELIGIOSO VETEROTESTAMENTARIO

Por JACINTO LUZZI, S. 1. (San Miguel)

El colectivismo religioso y su base, la solidaridad natural, ocupan
un lugar preeminente en las concepciones véterotestamentarias, aun
en las postexilicas. Tal vez no se ha insistido atin suficientemente en
las relaciones que existen entre la nocién de solidaridad, comun a los

- pueblos semitas, por una parte, y la antropologia semitica por la otra.
Ese estudio nos permitiria adentrar en la inteleccién de ambos con-
-ceptos, iluminando las ideas de responsabilidad y retribucién indivi-
duales, especificas del Antiguo Testamento, al par que matizando
quiza la teoria de Welthausen, Lods, Pedersen, H. W. Robinson y tan..
tos otros acerca del colectivismo religioso de la Antigna Alianza. En.
este articulo nos limitaremos al estudio de un vocablo capital de la
antropologia hebrea, basar, deteniéndonos con preferencia en algunos
elementos que podrian iluminar la doble nocién de solidaridad social
y colectivismo religioso 1.

1. — Basar, vocablo plurivalente. ’

A falta de palabra mas apropiada para significar el cuerpo 2, los

1 Una observacién previa a nuestro andlisis se impone: no parece acertado tratar
de establecer ¢l sentido de una palabra en el Antiguo Testamento, sin tener en cuenta
la posibilidad de una evolucion en su contenido. Equivaldria a considerar los libros del
Viejo Testamento como un solo bloque, ignorando que, ain en documentos contempo-
raneo$, una misma palabra puede sefialar diversos niveles del pensamiento. En nuestro
articulo, hemos procurado prestar atencién a esta posibilidad, sefialando las ideas segiin
lo que nos ha parecido mds conforme al orden cronolégico de su aparicién, de acuerdo al
esquema evolutivo de la teoria de la revelacién progresiva. El empleo de las denomi-
naciones cominmente admitidas para designar los presuntos diversos cédices (Yahvista,
Eloista, Deuteronémico, Sacerdotal}, no implica de nuestra parte la plena aceptacién
de las teorias documentales asociadas a dichas denominaciones.

2 El vocablo ghewiyah, mas preciso que basar, era poco comiin entre los hebreos:
se lo halla solamente 15 veces en todo el Antiguo Testamento. Tiene el sentido de
“cuerpo” en Ez 1, 11. 23 (“...dos de sus alas les cubrian los cuerpos”) y en Dn.
10, 6. En los otros pasajes en que aparece, ghewiyah tiene diversas acepciones: Sig-
nifica el caddver de un hombre o de un animal en Jdc. 14, 8s. (caddver de un leén),
Ps. 110, 6; Nah. 3, 3; 1Sm. 31, 10. 12 (el caddver de Sadl fijado en las murallas
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hebreos utilizan el vocablo basar?, cuyo sentido primordial equival-
dria aproximadamente al nuestro de “carne” %, pero con un sentido
mucho mas general que el de she’er S,

i En realidad, el concepto de basar no ha de entenderse en un sen-
tido puramente fisico o material, ni en su acepcién de “carne” ni en
su acepcion de “cuerpo”. Basar clama por Dios vive (Ps. 84, 2) y
puede oir su voz (Dt. 5, 23) ; anhela a Dios (Ps. 63, 3) y en EI des-
cansa en seguridad (Ps. 16, 9). “La carne y la sangre meditan el mal”
(Si.r. 17, 26). Podriamos multiplicar los ejemplos en que baser no

puede entenderse en sentido. meramente material o fisico. Los malhe-

chores de quienes dice el Salmista que se acercan a él “para devorar
su carne” (Ps. 27, 2), no son antropéfagos... Cuando Jeremias, ha-
blando de la espada de Yahveh “que devora de un exiremo al otro de

la tierra”, dice que “no hay paz para ninguna carne” (Jr. 12, 12), no

de Betsan y arrebatado de ellas por los habitantes de Yabés). En los demds casos,
- equivale ya sea al pronombre personal (Gn. 47, 18; Neh. 9, 37), ya sea la persona
misma (Sir. 37, 22s.; 41, 11; 47, 19).

3 Véase Ex. 30, 32; Lv 13, 2-4. 10s. 13-16. 18. 24. 38s. 43; 14, 9; 15, 13 16;
16, 24. 26. 28; 17, 16; 19, 28; 21, 5; 22, 6; Nm. 8, 7; 19, 7s.; Jdc. 8, 7; 1 Re.
21, 27; 2 Rg. 4, 34; 5 10. 14; 6, 30; Job. 4, 15; 7, 5; 21, 6; 33, 25; 41 15; Ps.
16, 9; 38, 4. 8; 109, 24; Pr. 14, 30; Eccl. 2, 3; 12, 12; Is. 17, 4; Ez 10, 12;
44, 7. 9. ’

4 Fste sentido se conserva a lo largo de todo el Antiguo Testamento. Asi,
Gn. 2, 21; 9, 4; 40, 19; 41, 2-4. 18s.; Ex. 4, 7; 12, 8. 46; 16, 3. 8. 12; 21, 28;
22, 30; 2914-31534 Lv411 6, 20; 7, 15. 17-21; 8, 17. 31s.; 9, 11; 11, 8. 11;
16, 27; 26, 29; Nm. 11, 4. 13. 18. 21 (“... les daré carne y. comerdn un mes entero”).
33; 12, 12; 18, 18; 19, 5; Dt. 12, 15. 20 (“...quisiera comer carne”). 23. 27; 14,
8; 16, 4; 28, 53. 55; Jdc. 6, 1921; 1 Sm. 2, 13 17, 44; 1 Rg. 17, 6; 19, 21; Job.
10, 4. 11; 13, 14; 33, 21 (“Su came desapMrece de la vista, y sus huesos se trans-
parentan”); Ps. 50 13; Pr. 23, 20; Sir. 44, 20; Is. 22, 13; 44, 16. 19 (“...He asado
carne v la he comido”); 45, 4; 46, 17; Jr. 7, 21; 19, 9; Lam. 3, 4 (“Consumié mi
carne y mi piel, quebré mis huesos”) ; Ez. 4, 14; 11, 3. 7. 11; 24, 10; 36, 26; 37, 6. 8;
39, 17s.; 40, 43; Dn. 1, 15; 7, 5; 10, 3; Mi. 3, 3; Ag. 2, 12; Zch. 11, 9. 16;
14, 12 (“...s‘e corromperd su carne estando adn en pie y sus ojos se pudririn en
sus cuencas... ).

5 She'er s1gn1f1ca preferentemente la parte blanda y. mollar del cuerpo de los
animales (Ex. 21, 10; Ps. 78, 20. 27) o del hombre (Ps. 73, 26; Pr. 5, 11; Sir. 31,
1; Jr. 51, 35; Mi. 3, 2s.). Una vez (Sir. 38, 16) significa el cadaver de un hombre;
y en dos ocasiones designa el cuerpo de un ser vivo (Sir. 7, 24; 30, 15s.). En el libro
de los Proverbios (11, 17), aparece en paralelo con nefesh para designar la persona
risma. En todos los otros casos, tiene el sentido de parentesco de comsanguinidad
(Lv. 18, 6. 12s.; 20, 19: 21, 2; 25, 49; Nm, 27, 11). Nétese que}, excepto cuando el
voecablo designa metonimicamente la consanguinidad, todos los sentidos derivados o
figurados se encuentran en libros donde no es dificil descubrir la'influencia griega.
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habla simplemente de una carniceria ni opone a una hecatombe la
paz que niega a la carnme...

Procuremos desentraiiar las implicaciones del concepto hebreo
basar ©.

Cuando nosotros los modernos pensamos en el cuerpo, éste se
presenta a nuestro espiritu como el elemento fisico o material del
compuesto humano, por oposicién al elemento psiquico o espiritual,
o en categorias hilemérficas de materia y forma. Si queremos penetrar
en el sentido de basar, tenemos que abandonar esas categorias.

Basar significa el cuerpo, pero en cnanto animado y, viviente. Di-
riamos toda la materia orginica dotada de vida, sentidos (e inteli-
gencia cuando se refiere al hombre) 7. Cuando los hebreos querian
significar la materia bruta o inanimada, se valian del vocablo ’afar 8
o, poéticamente, homer ?, Demads esta decir que el concepto de materia
prima les era enteramente desconocido. Distinguian basar tanto de
nefesh 1 como de ruah !, pero no lo oponian a ellos en el sentido de

6 No pretendemos agotar €l estudio de basar ni renovar aqui los estudios ya
realizados al respecto —entre los que sobresale la obra de E. pE Wirr BurTON,
Spirit, Soul, and Flesh (Historical and Linguistic Studies in Literature Related to

-the New Testament. Second Series, volume III), Chicago, 1918—, Sefialaremos sus

diversas acepciones, deteniéndonos con preferencia en aquellos puntos que pueden
ilustrar el vigor con que los hebreos concebian la unidad del grupo social y religioso.

7 Solamente por excepcién el Antiguo Testamento utiliza basar para significar
el caddver de un hombre muerto. A saber: 2 Rg. 9, 36 s.; Ps. 79, 2; Ez. 32, 5; Sir.
51, 2; v, probablemente, Sir. 48, 13. En Os. 8, 13’y Jr 11, 15, deslgna la victima del
sacr1f1c1o

8 El vocablo ‘efar se halla poco més de cien veces en el Antigno Testamento.
Vgr.: Gn. 2, 7 (“Formé Yahveh Dios al hombre del polvo —afar— de la tierra”) ;
3, 14. 19; Lv, 14, 41s.; 1 Sm. 2, 8; Job 28, 2. 6; Ps, 30, 10 (“;Qué ganas en derra-
mar mi sangre, si bajo a la fosa? (El polvo —'afar— ha de loarte o anunciard tu
lealtad?”) ; Lam. 2, 10; etc.

9 Diecisicte veces en total: Gn. 11, 3; Ex. 1, 14; Job 4, 19; 10, 9 (“Recuerda
que como arcilla —homer—~ me hiciste, y al polvo —‘afar— me hards volver”); 13,
12; Is. 10, 6; 29, 16; 64, 7 (“...somos la arcilla y Td nuestro alfarerc”); Jr. 18,
4. 6 (“Como el barro —homer— en manos del alfarero sois vosotros en mi mano, casa
de Israel”); Nah. 3, 14; etc.

10 Job 14, 22; 13, 14; Ps. 16, 9s.; 84, 3; Lv. 17, 11. 14 (“La nefesh de toda
carne —basar— es su sangre”); Dt. 12, 23 (“La sangre es la nefesh, y no has de
comer la nefesh con la carne”); Is. 10, 18; etc.

11 Nm. 16, 22; 27, 16 (“Yahveh, Dios del ruah de toda carne —basar—");
Job 37, 3; 34, 14 (“Si El tornara a si su rush y retirara a si su aliento
-~neshamah—, toda carne expiraria y el hombre volveria al polvo”); Ez 11, 19;
Is. 31, 3 (“El egipcio es un hombre y no un dios; sus caballos son basar y no ruah )3
Gn. 7, 15; etc.



6 J. Luzzr S. 1.

componentes, mutuamente exclusivos, del hombre 12, Las diferentes
partes del cuerpo humano tienen su nombre propio en los escritos he-
breos: corazén, rifiones, boca, labios, ojos... Distinguen partes en
el hombre, pero partes que son y dependen del todo. Empleando un
anacronismo, diriamos “partes integrantes”, no fisicas o metafisicas.
La Biblia llama a ese todo que es el hombre basar 13 o nefesh. Todo
el hombre es carne, basar, es decir, ser viviente corporal 4, y todo el
hombre es nefesh, vale decir, ser viviente 1°,

Mas atn: Cuando decimos que basar significa todo el hombre,
queremos decir no el hombre considerado en su esencia de animal
racional, sino concreta y existencialmente. E1 hombre realizindose
concretamente, connotadas las relaciones que lo ligan al resto de la
creacion y lo colocan con su indigencia antitéticamente frente a Dios.

Veamos esto mas en detalle.

En la nocién de basar, esti implicada la misma personalidad del

12 Véase por ejemplo Ps. 78, 39 (“Dios recordé que eran carne —basar—, un
hilito —ruah— que se marcha y no vuelve mis”); o Ps. 31, 6, donde el hombre y su
ruah son términos casi idénticos. Gn. 6, 3 pareceria ser una excepcién (“No perma-
necerd mi ruah en el hombre para siempre, porque es pura carne —basar—"). Pero
como observa P. VAN IMscHOOT, no se trataria alli del espiritu vital del hombre,
sino del elemento divinoe que hay en él (Théologie de I’Ancien Testament, v. I. Dieu,
p. 184, n. 2; v. II, L’Homme, p. 3, n. 2; Paris-Tournai, 1954 - 1956). Como en Is. 31,
3, la antitesis se plantea entre lo fuerte y duradero —paralelo de Dios—, y la carne,
es decir lo débil y mortal —paralelo de ‘adam—. En otros casos, se trataria de la
antigua concepcién segiin la cual Dios da la vida comunicando la respiracién o alien-
to vital. Una mayor distincién. entre el cuerpo y la nefesh o el ruah, se descubre
en los libros influenciados por los griegos. Pero parece que no se ha de hablar ni de
dicotomia ni de tricotomia véterotestamentaria (Cfr. G. C. Rust, Nature and Man in
Biblical Thought, London 1953; H. W. Rosinson, Hebrew Psychology, en The People
and the Book, Oxford 1925; C. Ryper Smrrm, The “Bible Doctrine of Man, Lon-
don 1951).

13 Con frecuencia basar y ‘adam son paralelos sinonimicos. Véase, p.e., Job 10,
4 (“;Tiene Dios ojos de carne —basir— o ve como ve un hombre —'adam—?");
34, 14 (“...1odo basar expiraria y ‘adam volveria a su polvo”); Is. 40, 5; Jr. 17, 5.
Cfr. asimismo Is. 31, 3; Sir. 30, 14; 44, 18; Pr. 3, 8; Dn. 2, 11. Los versiculos 5
(“4qué puede hacerme un hombre?”) y 12 (“;qué puede hacerme una carne?”) del
salmo 56, son estrictamente paralelos.

14 Cfr. los innumerables textos en que aparece la férmula kol basar “toda
carne”, significando todos los hombres o todos los seres vivos: Gn. 6, 12s. 17. 19;
7, 15s. 21; 8, 17; 9, 11. 15; Lv. 17, 11; Num. 16, 22; Job. 12, 10; 34, 15; Ps. 65, 3;
Sir. 14, 17s.; etc.

15 Gn, 46, 18. 22; Ex. 1, 5; Lv. 4, 2; Pr. 11, 25; 19, 15; Lam. 3, 25. Son
asimismo ilustrativas a este respecto las férmulas kol nefesh (paralelo de la ya citada
kol basar —cfr. Jos. 10, 28. 30. 32. 35. 37; etc.—, y nefesh hayah (Gn. 1, 20s. 24; 2,
19; etc.).
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hombre. En muchos pasajes del texto hebreo, basar equivale al pro-
nombre personal: es una manera de designar la persona misma de
quien o a quien se habla 1% Sin necesidad de recurrir a esos pasajes,
citemos otros en que basar, “carne”, no puede significar sino la per-
sona: Ya el viejo Yahvista escribia que el hombre “es pura carne”
(Gn. 6, 3), y en Dt. 5, 26, que la “carne ha oido la vez de Dios vivo
hablando en medio del fuego”. Siglos mas tarde, el redactor final del
Eclesiastés escribira: “No dejes a tu boca hacer pecar a tu carne”
(Ec. 5, 5). Son frecuentes en el Antiguo Testamento expresiones como
“mi cuerpo suspira por ti, como tierra arida y sedienta, sin agua”
(Ps. 63, 2), o “mi corazén y mi carne claman exultantes a Dios vivo”

" (Ps. 84, 3). En todas ellas, el sentido obvio de basar —que en los

ejemplos aducidos tradujimos por “carne” o por “cuerpo”—, es el
de la persona misma.

. El hombre descubre progresivamente su propia existencia y valor,
en la sociedad que lo recibe y en la que él ocupa un lugar exclusivo.
Alli, él toma conciencia de si mismo no como un ser anénimo, sino
como persona. Se oye llamar por su nombre como él llama a su pa-
dre, a su madre y a sus amigos. La Ley reconoce su existencia, su res-
ponsabilidad y su dignidad. La sociedad apela a sus aptitudes y él
desarrolla en ella una funcién personal. La relacién “yo-td” se im-
pone continuamente a su conciencia, empujandolo a la afirmacién del
yo. La vocacién personal de Dios, exige del hombre de la Antigua
Alianza, como del hombre en la actual economia; una respuesta que
pone en juego toda la persona. Por otra parte, el hebreo se experi-
menta en el seno de una comunidad rodeada de enemigos. Su ser-
hebreo lo separa y opone a los pueblos vecinos u opresores 7, y lo
hace uno con su pueblo. El israelita se descubre en situacién de miem-
bro de su comunidad. Los modernos concebimos la sociedad humana

16 Dt. 5, 26 (“;Qué carne ha oido como nosotros la voz de Dios vivo hablando
de en medio del fuego, y queddé con vida?”); Neh. 5, 5; Ps. 31, 10; 63, 2; 119, 120;
Is. 58, 7; Eccl. 5, 5 (“No consientas a tu boca hacer a tu persona culpable” —lite-
ralmente: “hacer pecar a tu carne”—); 11, 10; Sir 48,12.

17 La fe en Yahveh compenetra todo el linaje de Israel. Ain de los tiempos
de 1a didspora se ha podido afirmar que “parce que, les défections individuelles mises
& part, rien au monde ne pouvait détacher un Juif de la Loi de Dieu, et que cette
Loi réglait dans le dernier détail sa vie privée, sociale, religieuse, il n'y avait pas
de dissociation possible de la religion et de la vie nationale, ol que cette vie émigrat”.
(P. BarirroL, L’Eglise naissante et le Catholicisme, Paris 19229, p. 6).
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como un conglomerado de individuos sobre los que proyéctamos una
unidad abstracta o entre los cuales rige un vinculo moral méis o menos
fluctuante. Mi vecino casi no es mi préjimo. Los hebreos mo pensaron
como nosotros. Nuestros métodos abstractos de pensar y representar
las cosas, no eran los suyos. El israelita no se experimenta en su gru-
po familiar o politico como un individuo mas de la coleccién de seres
humanos que lo componen al modo de un conglomerado. Para él, su
comunidad es una unidad, un todo psiquico, una entidad real creada
por la comunidad de sangre y el culto al mismo Dios 5, £l experi-
menta su propio yo en posicién de miembro de esa realidad supra-
personal que es su pueblo.

La nocién hebrea de basar, connota dicha concepcién “corpora-
tiva” de la comunidad —caracteristica de los pueblos semitas—, en su
doble dimensién: la unidad fisica y la monolatria. Basar significa al
hombre realizandose 'solidariamente horizontal y verticalmente. Lo

describe en su situacién de miembro de esa gran unidad, frente al
Namado del Absoluto.

2. — Basar, indicativo de la solidaridad social.

En el Antiguo Testamento, basar significa todo el hombre, la mis-
ma persona. Pero la Escritura no nos presenta al hombre como un
ser aislado. Sus péginas lo describen penetrando en toda su plenitud

18 En esa “personalidad corporativa” (H. W. RoBinsoN, The Hebrew Conception
of Corporate Personality, en Werden und Wesen des Alten Testaments (Beiheft 66
zur Zeitschrift fir alttestamentliche Wissenchaft), 1936), los individuos de cada genera-
cién son solidarios entre sf y con las generaciones pasadas y futuras: por encima de ellos
estd la entidad real que es la comunidad. Los antegesores, no pertenecen simplemente
al pasado: estdn presentes, viven aiin en el grupo\sodal (cfr. Orro Eissreipr, The
Ebed-Yahwe in Isaiah 40-45 in the Light of the Israelite Conception of the Commu-
nity and the Individual, the Ideal and the Real, en Expository Times, 44 (1932-
1933), p. 266). El pueblo se identifica con sus ancestros.

El semita concibe con tanto realisiio esa unidad del grupo social, que una
figura singular de particular relieve puede representarlos: toda la sociedad, abarcan-
do.los miembros ya desaparecidos y atin los futuros, estd actualizada en cada uno
de sus miembros. Los grandes patriarcas, por ejemplo, representan tan estrechamente
la nacién que, como advierte S. A. Coox (Cambridge Ancient History, citade por
H. W. RoeinsoN, The Hebrew Conception ..., p. 56), “hebrew thought refers with
equal facility to a represeniative individual or to the group he represents”. Cfr, J.
PepERsEX, Israel, its Life and Culture, 111, London 1926, p. 475. Como reaccién con-
tra los excesos del colectivismo de Israel son caracteristicos J. pE Fraing, Individu et
société dans la religion de I'Ancien Testament, en Riblica, 33, 1952, pp. 324-355, 445-
475; y F. Spavarora, Collettivismo e individualismo nel Vecchio Testamento, Rovi-
go 1953,

la realidad que lo circunda y siendo penetrado por ella.. El hombl.'e‘
siente con esa realidad, ama o aborrece algo de esa realidad, trabaja
en ella. Su interés recae sobre todo aquello que de una manera u otra
afecta su sensibilidad. Tal es el hombre significado por el vocablo
basar. Podria decirse que las fronteras del hombre en cuanto basar
se extienden a toda la esfera que interesa su ser humano.

Ya en los mas antiguos documentos hallamos el vocablo bas‘ar
aplicado a una unidad que trasciende la unidad del hombre como in-
dividuo: los cédices del Yahvista y su escuela, recurren a basar para
caracterizar la unidad matrimonial o familiar, y ain extienden la
aplicacién del vocablo a la unidad nacional o poh’tic'a. Los lib.rf)s
postexilicos atestiguan que aun entonces perduraba dicha acepcién

de basar.

Después de narrar la creacién del hombre, el viejo Yahvista “nos
presenta a Dios con un sentimiento de solicitud por su crea.tura: N?,
es bueno que el hombre esté solo; le haré una ayuda semejante a él
(Gn. 2, 18). Con esta finalidad, y como habia hecho con el hombre,
plasma con el polvo de la tierra los animales, y los conduce al hom-
bre. Pero Adan no encuentra entre ellos esa ayuda. EntoncesYahveh-
Elohim infunde un suefio letargico sobre el hombre; le toma una de
sus costillas ® y con ella fabrica la mujer.

" Se ha querido ver en el versiculo que sigl?e a .este relato, 1.;111
simple reconocimiento por parte de Adan de'la identidad de 1.1atu1a-
leza entre el hombre y la mujer. “Ahora si, ésta es hueso de mis hue-
sos y carne de mi carne!” (Gn. 2, 23), exclamia ,/;&_dan al despertarse
y ver a la mujer. 'Etsem, hueso, significa metomm]cam?nte la substan-
¢cia misma de una cosa, lo que hay en ella de mas intimo, su natu.ra~
leza o esencia. Es verdad. Pero cabe preguntarse si dec.ir. a alguien
“eres hueso de mis huesos y carne de mi carne”, es definir su esen-

cia o, mas bien, definirlo por su referencia a quien habla, es decir,

19 El vocablo hebreo tsele’ tanto puede significar “‘costllla como “costado’,
“lado” (};ob. 18, 12; Ex. 25, 12; 26, 20; 27, 7). En realidad, observa %L%IAOMFE::
(L’Encyclique “Humani Generis” et UEcriture sainte, en Nouvelle Revue (el é';q ,2,
73, 1951, p. 237), la diferencia de tzjaduccién a que asi se presta l?l te)ﬁto I.eresa.hm,'
91s., no afecta mayormente el pensamiento del ha'glografo. Este quiere hace resaliat
que la mujer a diferencia de los animales, h‘a.sldo hecha no (.ie htj ile}frabs 4
mismo cuerpo del hombre. Que sea df’ una costilla o de una mitad del hombre, 'p

el caso es lo mismo.
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sefialarlo como algo esencial al sujeto que habla. Con genitivo de algo,
“etsem significa la substancia misma —por asi decir— de aquello que
senala el genitivo *. ;No podria asimilarse el texto de Gn. 2,23 a
este tipo de construccién? En realidad, la f6rmula es semejante 21,
Pero entonces, el sentido de la frase no se limita a indicar la mera
identidad de naturaleza, sino que indica lo mas intimo del mismo
Adéan. “Eres hueso de mis huesos y carne de mi carne”, equivale a
decir “me eres esencial, perteneces a lo mas intimo de mi yo”, no, por
supuesto, en un sentido metafisico, sino conereto y vital. La férmula
es una especie de declaracion de amor 2>. Adin quiere expresar con
esas palabras todo su afecto por la compafiera que Dios le ha dado.
Su amor por Eva ha dado origen a una como nueva unidad. Eva esti
tan cerca de él, como su propio cuerpo: es su basar, la ama como a
parte de si mismo.

La reflexién que en el versiculo siguiente afiade el hagiégrafo 23,
confirma la interpretacién que acabamos de dar: “Por eso abandonars
el varén a su padre y su madre, y se unira 2* con su mujer, formando
ambos 2° una sola carne” (Gn. 2, 24). Observemos la conclusién del
versiculo: “formarin ambos un tnico basar”. Basar, repitimoslo una
vez mas, significa todo el hombre, la persona misma. Acotando este
versiculo, la versién critica de la Sagrada ‘Biblia de Bover-Cantera,
no vacila en escribir: “un solo cuerpo; mejor, una sola persona” 25.-

20 Véase, por ejemplo, la expresién, caracteristica del Sacerdotal, be’esem
hayom hazeh (Gn. 7, 13; 8, 9; 10, 5. 20. 31; 17, 23. 26; 36, 40; Ex. 6, 17. 25;
etc.), que podriamos traducir por “en ese mismisimo dia”. ’

21 ‘etsem me’asamay ubasar mibesaru.

22 “Chant de l'amour conjugal”, lo llama el PNLacrance (Revue Biblique, 6,
1897, p. 348). Y el P. G. LAMBERT escribe a propdsito de este versiculo: “Tel est le
premier cantique de 'amour chanté par le premier homme en présence du Créateur
et de la premiére femme” (Nouvelle Revue Théologique, 73, 1951, p. 239).

28 “Ceci est plutdt une réflexién de l'auteur que la suite des paroles d’Adam
que le concile de Trente dans sa XXIVe. session lui atribue pourtant” (A. CLAMER,
Lo Sainte Bible (Pror-CLAMER), La Genése, Paris 1953, ad locum).

24 El vocablo hebreo rabag que hemos traducide por el verbo “unirse”, tiene
una fuerza que no logra la palabra castellana, Habria que traducirlo por “adherirse”,
“pegarse”, “conglutinarse”, significando una unién mucho mis estrecha que la sim-
ple unién de los cuerpos en la consumacién del matrimonio.

25 La palabra shene-hem, “ambos”, “los dos”, falta en el texto masorético. La
atestiguan, en cambio, cuatro citaciones del Nuevo Testamento (Mt. 19, 6; Mec. 10, 8;
1 Cor. 6, 16; y Eph. 5, 31) las versiones griegas de los Setenta, sirfaca Pesitto, vy
latina de la Vulgata, asi como el Targum de Pseudo-Jonathan.

26 Sagrada Biblia, B.A.C., Madrid 1953, ad locum.
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v

Si se tiene en cuenta que, en las lenguas semiticas, una palabra p.uede
llegar a significaciones completamente distintas sin que se ple.rda’l
completamente la relacién de uno a otro significado 27 se apreciari
todo el alcance de esa acotacién. Las fronteras del hombre se dilatan,
por el amor, hasta su mujer. Basar, en el Yahvista, pasa asi a signifi-
car el hombre prolongado por su sensibilidad. Una nueva unidad ha
nacido: la unidad creada por la actitud-afectiva del hombre. Y ‘a esa
nueva unidad, el Yahvista —conciente de las resonancias concretas del

-vocablo—, la denomina basar.
Esta concepcién perdura en la Antigua Ley, con un realismo. al

«que se resiste nuesira manera moderna de concebir un gz:upo social. -
Una prueba de ello encontramos en el Siracide: “No des salida a:l agu~a,
ni a la mujer perversa autoridad. Si no se tiene de tu mano, w.tb TV
cagrdv cov Gnétepe odtny, arrdncala, cértala de tu carne” (Sir. .2’5,
24s.) . Evidentemente, estamos aqui en presencia de la misma concepcion
de estrecha unidad entre marido y mujer, que encontramos en Gn. 2,
23s. El nieto de Ben Sira traduce basar por 0doE, conservando al voca-
blo el mismo sentido: lo aplica al hombre dilatado por su sensibilidad.
Nétese ademas cémo, al realismo del vocablo “carne”, afiade el vigor
de un verbo tan concreto como d&motéuvew. Seria violentar el ”texto
traducir aqui el verbo d&movéuvewv simplemente por “separa.lr . La
fuerza de Gmotéuvewy nos la descubre un pasaje del segundo libro de
Jos Macabeos. Alli leemos que, habiendo hallado su cadiver entre los
muertos en la batalla, Judas ordené cortar a Nicanor la cabeza‘y
los brazos para llevarlos a Jerusalén: tv Tod Nmo:wo@og REQUAT)Y
amotepbviag xai Ty xelpa ovv T Hue @éoew eif ‘Isgooo%vua,(z lylach.
15, 30). Creemos que ha de conservarse el sentido fisico de dmotépvelv

27 Cfr. G. LamBert (Nouvelle Revue Théologigue, 77, 1“955', p- ?65), a proposl:to
de la evolucién semdntica de la idea de “carga” hafna 'la de’l ’oraculo que pesa so 1;6’
la vida de aquellos a. quienes se dirige. En su Histoire ggnerale et systéme co'mlz‘(:: :
des langues sémitiques (Paris 18582 p. 235.),, E REfoN. .observai)a lo ml.smo.et ce
qui distingue la famille sémitique, c'est que l,umon primitive de la §enszmonint e
Tidée s'y est toujours conservée, c'est que l'un des fieux termes ny 1?'d?01‘= S
oublier V’autre, comme cela est arrivé dans langues ariennes, ¢ est que lidéa 1.; on,
en un mot, ne s’y est jamais opéré d’'une maniére compl.ett? ; si blel.l que da_ns‘ c aqllle
mot on croit entendre encore I'écho des sensati.o’ns primitives qui dt.etem.unerent le
choix des premiers nomenclateurs”. Esta observacién nos parece de capital importancia
para captar plenamente la riqueza del vocablo basar. .
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también en Sir. 25, 25. Por lo demas, es ese el tinico sentido que

GTOTERVELY tiene en la versién de los Setenta 28,

:‘corll)):::ti:;”ezeTahwsta ni 'los otros hagiégrafos limitan la nocién:
: _grupo social, a la cupla “marido-mujer”. Por lo
mlsm'o, tampo.co limitan la aplicacién del vocablo basar (o sus corras-
pondientes griegos 0dof y cipa) a la unidad “cuasifisica” — ern;i-
tasenos la palabra— formada por el binomio “marido-mujer” LI; er-
sona humana se realiza ante todo en el seno de la familia : a tI:)d .
la fa1_nilia aplica la Escritura el nombre de basar. El hebre,oycon il)a'
la unidad fa.miliar con el realismo que implica el ser todos sus mi(;m(i
brO? una misma carne. Los hijos de Jacob desisten de dar muerte a
José, porque José es su hermano y su carne: “No pongamos en él
huestras manos, ya que hermano nuestro y carne (basar) nuestra es”
(G.n. 37, 27). La Ley de Santidad, para designar la unidad de carne
existente entre parientes consanguineos, utiliza preferentemente el
vc:cablo she’er » que, por otra parte, tiene un sentido mas fisico-
ain que basaf %. Pero esa fuente sacerdotal no desconoce el Iempleo

de {msar en la misma acepcién. Asi, leemos en Lv. 18, 6: “Nadie se jun-
tara con una carne de su carne”, she'er besaru 3, f6rmula que la Vul-

gata traduce correctamente por “pariente consanguineo”. La misma

cupla de shé’er y basar, se repite en Lv. 25, 49: El esclavo israelita

igozz.i del derecho de rescate sin tener que esperar para ello hasta el afio

jubilar; el. rescate lo pagari él mismo con su salario, o con la ayuda

de sus parientes mas préximos, “carne de su carne”.

La expresién a i
: p a nuestro parecer mas sugestiva para comprender
a concepcisé anica ili
o pcién organica del grupo familiar, es la ya estudiada a pro-
pésito de la unidad maride-mujer: “hueso de mis huesos v carne de mi

29 »
carne” (Gn. 2, 23). La férmula aparece en los documentos mas anti-

28 La palabra aparece, siem . i isi
X pre con sentido f 5
2 Mat;l; 15, 30; y en el cédice Alejandrino de Jde. 5, 2121.00: olamente en Ir. 36, 233
Lv. 18, 12. 13. 17; 21, 2. Cfr. etiam Nm. 27, 11. -
30 Cfr. supra, nota 5.

a1 . A s
“pai itiA propésito dg la férmula she’er besaru, P. DHORME se expresa de este modo:
mitivament cétait surtout au frére et 3 la ¢
mith t 3 soeur que cette expression étai
::gpl_lqgee,f comme :im ]le voit clairement dans Lv. 18, 12-13 et 20, 19 Etp en effet 1;
Tps du freére ou de la soeur, fabriqué dans le mé i me ¢ !
I 0 q e meéme sein par le méme créateur etait
Zzam-lent }Ila chair des autres f:nfants- (L’emploi métaphorique des noms de parties d!u
rps en hébreu et en akkadien en Revue Biblique, 29, 1920, p.-473). -
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guos, conservando en ellos toda la fuerza que le sefialaramos %2, Laban
reconoce al hijo de su hermana, Jacob, y al hacerlo dice; “Ciertamente,
hueso mio y carne mia eres” (Gn. 29, 14). David envia un mensaje a
su primo materno Amasa para que éste se pliegue a su favor. Con esta
finalidad, alega a su parentesco: “;No eres tii hueso mio y carne mia?”
{2 Sm. 19, 13). _ ’

- Tocar a un hombre en su carne, es herirlo no sélo en su cuerpo
fisico, sino en todo aquello a que se extiende por su sensibilidad. ;Es
esto_un relajarse del estrecho vinculo de solidaridad de basar? Insis-
tir: en’ el vinculo creado por la propia sensibilidad o'el amor, jno es
reducir la fuerza implicada en la unidad de carne? No lo creemos. Al
contrario, ese acento puesto en lo que podria parecernos mas moral
que fisico, robustece en realidad esa unién de “carne” implicada por
ia solidaridad social. Para nosotros, occidentales del siglo veinte y here-
deros de 1a cultura helénica, cl cuerpo es lo que nos separa de los demas,
1a frontera de nuestro “yo”. Es el espiritu quicn nos permite comuni-
carnos con los demas, hacernos uno- con ellos, con una unidad total-
mente cspiritual que deja en salvo nuestra intangible individualidad.
Por ¢l conocimiento asimilamos intencionalmente el objeto, y por el
amor nos proyectamos volitivamente fuera de nosotros mismos. De dos,
hacemos uno por asimilacién intencional o proyeccién volitiva. Es un

" uno psicolégico o moral. El “yo-td” permanece “yo-td” o, a lo sumo, se

transforma en un “nosotros” afectivo, espiritual, cuya unidad tiene toda
1a elasticidad de un vinculo moral o psicolégico. Para la mentalidad
semita, en cambio, nuestro cuerpo no es la’ frontera que nos aisla del
resto del mundo, sino precisamente lo que nos permite ser uno, lo que
nos hace uno con los deméas. El conocimiento, no es mera asimilacién
intencional de lo otro en cuanto otro, sino plena compenetracién con
&l: el “t6” entra en la intimidad del “yo” y lo arranca de su autonomia.
Conocer el nombre de una cosa, es poseerla, dominarla, hacerla parte
de si. El amor, como la sensibilidad, no es mera proyeccién de si hacia
€l otro, sino asimilacién vital del otro hasta hacer con él una sola cosa,
un solo basar. El “yo-t” desaparece no absorbido por un “nosotros”
afectivo, sino por un “yo” efectivo y real, con toda la realidad de un
solo basar. E]l hombre, en cuanto basar no es un individuo aislado.’

32 Cfr. supra pp. 9 ss.
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Cuando i a
carmer 2Y;hveh permite a Satin ensafiarse con Job “tocando su
» 588.) . una ilcera maligna cubrira el cuerpo del paciente

‘varén. Pero 1
a enfermedad corporal no es sino la ocasién ideada por

el
° :;:tt:nsz:ii(ioj(I:Ia)u.'ae{);esentar.nos la serie de dolores mas intimos que
e D quipn;a , esprecio, las. c.equmnias, el abandone por pane
remmaiora ¢ an;i 8 lo une su sens1b1¥1dad. Su mujer se convierte en
St i ogol:uebniearcauiz;go;::d Si se t.ratara de algo mas exterior
! \ o . . .
;;(;):.len 0s toca, toca la nifia de nIl)is o_]'o;”q;;.1 inl;rl: el;n ;i(}:)n;;ssza:lmasr
cursl:x;t: ;Sld :l;t(;r ls)a(girado. va mas }e.!'os. Respondiendo al ;egu,ndop;i:-
e ;Heog o ;sc;’ll]}:? su tragl’co abandono (19, 13-22).
posa: todos lo han aban,don:t;l:s,“kltl;fg;f: p ser"ldor‘?s’ i o
vuelto contra mi” (v. 19). Y volviéndose o migos - e
a sus amigos.

: . ‘—Apiad
mi —exclama desde la profundidad de su angustia— apiadz: Zzsntll'e
? l’

vosotros mis amlgOS “o. I Olque me pelse uis como DlOs y de mi
( ) [ g >

carne basm no os sentis lla!tos- . Satall l]abla pedldo a Yahve}l

]lelll a JOb €n su carne: J oca su Ilueso , su carne,

i

Parien-

porte 2 Joben e A & Y veremos si no te
misma cara!” (2, 5). Y lo esti reali A
m b ma ealizando. Satin toca a
en su basar hiriéndelo en lo mas vivo d ibili
vo de su sensibilidad, precisa-

mente en cuanto é
! to ésta lo hace uno con su mujer, con sus ami dem3
allegados. , oy

La concepcié idari
pcion solidaria, en el Antiguo Testamento, no se limit
/ y a

al grupo ili i i
grupe familiar. Los semitas conciben toda la sociedad como un

O!ganlsmo. Esa ran u]llda(i qu tr Sclellde I()S mites co I'(l[e()s de
g e a ] m T
Lada l]ombre, se ext]end o eb . p
€ a tod el u
p 10 COIlfOIme a esta conce clon,
0s hag Cblaf:s etEIDtES[amEntalle aI: ican a to da la scclEdad la dEn[]

minacién basa i
on ¢ T, sefialando con el uso de este vocablo el Ii
mnacin ® el realismo de

Es sabi :
historia 3 (Ilo que dos series de documentos constituyen la base de la
1a Ie
€ los reyes de Juda e Israel. Una, favorable a la monarqui
quia

Y que, en époc i iara
X poca posterior, se asociara estrechamente a la memoria de

. 3 . £ para 1
33 ZCh 2, 8 La t]adn:lun reservaba esta 1magen T lll(h(}al‘ el cu. dado de

Yahveh respecto a su Pu
eblo (Ps. 17, 8; Dt. 32, 10; Si
el hor;;bge brespecto a los consejos de la sabidu;fa ’(§:T-7172, 1(7];, "y oy debe poner
ob. 19, 21s. En un sentido similar, véase Ps.. 27, 2 Comna):

chores para devorar mi carne...” Ctr. Is. 9, 19; Eccl. 4, 5 “Cuando vienen malhe-
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David. La otra, cuyo origen remontaria a los medios proféticos del
norte, hostil al régimen mondrquico. En ambas series de documentos
aparece la concepcién solidaria de la sociedad y, en una y otra serie,
dicha concepcién se expresa también como unidad de carne.

Muerto Gedeén, Abimélek, el aventurero hijo de Yerubbaal, trama
su madre —cuyos miembros eran sikemitas— para
35, El plan para ganar la voluntad de
ilia materna debia influir en los

con la familia de
hacerse proclamar rey de Sikem
Jos sikemitas, era bien simple: su fam
notables de Sikem, hablando a favor de Abimélek. Para ello. debian
n de gozar de las ventajas de la mo-

presentarles dos argumentos: a fi
y para determinar quién

narquia, es necesario que uno solo sea el rey;
ha de serlo, deben recordar los vinculos que los unen a Abimélek.
“Decid, os ruego, al oido de todos los sefiores de Sikem: *;Qué prefe-
ris? ¢que reinen sobre vosotros setenta hombres todos hijos de Yerub-
baal, o que un solo hombre reine sobre vosotros? Recordad ademas
que soy vuestro hueso y vuestra carne (basar)” (Jdc. 9, 2). Ser hueso
(basar) de alguien, no significa aqui la pertenencia a una
ma tribu o ciudad. Por eso los sikemitas
“porque, dicen, es nuestro basar”

y carne
misma familia, sino a la mis
aceptan a Abimélek como su rey:
(Jdc. 9, 3). Esa pertenencia a la tribu o ciudad que, como hemos visto,
d, implica una unidad

los hebreos conciben en categorias de solidarida
carne de otro”,

fortisima entre sus miembros. La férmula “ser hueso y
recalca el realismo de esa unién: los miembros de la tribu o ciudad,

son un mismo basar, una misma carne o cuerpo. Remedando a Dhorme,

diremos que Abimélek recuerda a cada sikemita que él les es tan pro-

ximo como su propio cuerpo °.

1 libro de los Jueces consigna la historia de Abimélek en el
la fuente profética, contraria a la realeza.
h, su Unico rey ¥ conductor hasta entonces,
un hombre en vez de Dios mismo. En la
verdadera traicién a Yahveh. Por eso, se
6n serd mas bien un castigo (Cir. 1Sm.
del régimen de Abimélek, estd indicada

83 E] compilador de
capitulo 9. El documento pertenece a
Pidiendo un rey, Israel abandona a Yahve
para afiadirse como conductor y protector,
mente de estos profetas, este hecho es una
dara, si, un rey al pueblo; pero esta concesi
10, 17-19). La misma sangrienta inauguracién
como un funesto indicio.

36 La férmula “rep:
méme tribu (Gen. 29, 14; Jud. 9, 2; 2 Reg. 5, 1;
chair formée dans le méme sein, mais d’un &tre qui es
son propre corps’ (P. DHORME, articulo citado, pp. 47
de Dhorme difiere de la que nosotros hemos adoptado.

Jdc.; 2 Reg. a 25m.

résente ceux qui font partie de la méme famille ou de la
19, 13). Il ne s'agit plus de la
t aussi proche de 1'homme que
3s.). N. B.: La nomenclatura
Jud. corresponde a nuestro



16 . J. Luzzr S. 1.

En los documentos favorables a la monarquia, hallamos una idén-
tica formulacién de esta idea. En ellos, sin embargo, aparece ain mas
claramente expresado el aspecto de unidad de carne en cuanto exten-
sién de la sensibilidad del hombre. '

La muerte de Absalén hacia imitil la revuelta por él encabezada.
Las tribus de Israel, arrepentidas, piden la vuelta de su rey. En cam-
bio, las de Juda, mas culpables puesto que David era de ellas, se de-
moran en hacerlo. David da el primer paso para la reconciliacién, y
envia a decir a los ancianos de Juda: “;Por qué habéis de ser los tiltimos
en hacer tornar el rey a su palacio? Vosotros sois mis hermanos; mis
huesos y mi carne (basar) sois. ¢ Por qué, pues, vais a ser los 1iltimos en

hacer volver al rey?” (2 Sm. 19,.12s.). El gesto de David llega al cora- .

z6n de los rebeldes. “Toda la gente de Judi, como un hombre solo,
envio a decir al rey: Vuelve, ti y todos tus servidores” (2 Sm. 18, 15).
Regresé el rey, y todo el pueblo de Juda le salié al encuentro en Guil-
gal, a orillas del Jordan: el éxito de David ha sido completo.

- Comentando este pasaje del segundo libro de Samuel, A. Médebie-
1le 37 se refiere a las palabras de David “mis huesos y mi carne sois”,
como si con ellas David alegara los vinculos de parentesco que lo unen
a la gente de Juda. Nada mas exacto. Pero, sno hay nada mas que un
simple apelar a los vinculos de familia? Atn suponiendo esos vinculos
tan estrechos como los implicados por la concepcién solidaria de que
venimos hablando y que los hebreos caracterizan como unidad de
basar, nos parece que las palabras de David tienen un alcance mayor
que el de un llamado a la unidad que rige entre los miembros del grupo
familiar.

Si comparamos la férmula de 2 S 19, 13 con la de Jde. 9, 2 que
ya hemos estudiado, su diferencia salta inmediatamente a la vista.
Mientras que Abimélek alega que él pertenece a los sikemitas (“soy
vuestro hueso y wvuestra carne”)., David al contrario, dice a los hijos
de Juda que ellos son sus huesos y su carne (“mis huesos y mi carne
s0is”).

Si en cambio establecemos el parangén con las palabras que el
Yahvista ponia en labios de Adan al ver por primera vez a la mujer
(“Es hueso de mis huesos y carne de mi carne”, Gn. 2, 23), de inme-

37 Lo Sainte Bible (P1roT-CLAMER), Les livres des Rois, Paris 1949, ad locum.
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diato llama 1a atencién la semejanza (“mis huesos y mi carne sois”?.
lstudiando el texto de Gn. 2, 23, dijimos que la férmula es’ulfa especie
de declaracién de amor por la que Adén muestra cuan intimamente
unida le esta Eva: la sensibilidad del hombre extiende sus fronteras
mas alla de los limites de su cuerpo fisico . Respect.o a 2 Sm. 19, l'a:,
habria que decir algo similar. El argumento de DaYld a lc:s de J.u.da,
1o es tanto que él les pertenece, que él es de su familia, que ¢l participa
con ellos de la misma unidad de basar; cuanto que, a pesar de la rebe-
lién pasada, él los ama y considera como a su propio. cuerpo. El .acento |
estd puesto no en la unidad de basar sino en la actitud de David que
robustece esa unidad: el afecto de David por su pueblo .

El contexto de nuestra pericopa, lleva naturalmente a esta inter-
pretacién. El hagiégrafo nos acaba de presentar a David llorando l.a
muerte de Absalén. Su excesivo amor por el hijo ingrato, le haf:e olvi-
dar a sus fieles subditos. Joab se lo reprocha duramente, y Dav1d‘can3-~
bia de actitud: hablara “al corazén de sus servidores” (v. 8). Con ra-
pidas pinceladas el compilador muestra la reaccién operada entre los
hombres de David primero y mas tarde en la gente de Israel, ante.e}
cambio de actitud del rey. Los de Juda, en cambio, mas temerosos quiza
porque se reconocian mas culpables, se demoran en llamar a su rey.
David entonces se decide a enviar a Sadoc y Abistar con el recado fl.e
hablar de su parte a los ancianos de Juda: “Decidles: ¢Por qué habefs
de ser los ultimos en hacer tornar al rey a su palacio? Vosotfos gois
mis hermanos; mis huesos y mi carne (basar) sois. {Por qué, pues:
vais a ser los wltimos en hacer volver al rey?” (v. 12s.). David esta
siguiendo el consejo de Joab: olvidar su propio dolor por la .muerte de
su amado hijo Absalén, y hablar al corazén de sus hom%)res, 1ntfal’:esarse
por ellos. “Con esto, el corazén de toda la gente de J1’1da se volvié como
un solo hombre y enviaron a decir al rey: Vuelve, ta y todos. sus servi-
dores” (v. 15). Puesto que David los ama como a su propio cuerpo,
pueden confiarse a él. Retomando la expresion de Dhorme, podemos

38 Cfr. supra, pp. 9 ss.
39 Unr ejenI:plo similar hallamos en 2Sm. 5, 1 y su paralelo 1 Chr. 11, 1. Todas

i ici : i o tuyo

las tribus de Israel aclaman a David como rey, dlcj:lr)xdo.l kHs:l?s aqulll;leiltl;zscamzn
» . s Ny 4 eres
No dicen como los sikemitas a iméle :

y carne tuya Somos . cen | - Lz S e maesteo
o “tii eres nuestro hermano” (Jdc. 9, 3), sino “somos tu carne (bast.zr)’ Lestro
rey” (v. 1s.). Como quien dice: Sabemos que nos protegeras y gularas, porqu
amas como a tu propio cuerpo (basar).
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decir que Juda vuelve a aceptar a David como rey, porque sabe que
toda la gente de Juda es para él “un étre aussi proche de lui que son
propre corps”. El amor dilata los limites del hombre. Su cuerpo (basar)
se extiende hasta abarcar toda la esfera que interesa su sensibil’dad.
Basar significa todo el hombre, dilatado por el amor, incluyendo todo
el grupo social al que se extiende su amor en una unidad fisica, “de
carne”, cuya revelacién es ese mismo amor. Designa al hombre concreta
y vitalmente, considerado en su extensién sensible y existencial, con-
notadas las relaciones que lo ligan al resto de la comunidad humana.
Gracias a esta significacién de basar, haciendo una especie de s'lep-

618, Isaias podra decir de las luchas intestinas que agitan el reino del

norte, que “cada uno devora la carne (basar) de su brazo” (Is. 9, 19).
O, refiriéndose probablemente a la ruina de los reinos de Siria y
Efrain —o del reino de Israel—, profetizara que “se consumira la
gloria de Jacob y se enflaquecera la grasa de su carne” (Is. 17, 4).
En cuanto a los adversarios de Sion, Dios los extermina y entrega a
guerras frairicidas: “A quienes te oprimen daré a comer su propia
carne, y como de vino se embriagaran en su propia sangre” (Is. 49, 26).
Como se ve, en todos estos textos la figura es la misma y en todos cllos
es el mismo el sentido social de basar. Ni otra significacién tiene basar
en ls. 58, 7, cuando el profeta apostrofa al pueblo que se contenta de
practicas exteriores: el ayuno que agrada a Dios es el que leva a
ayudar al pobre en vez de oprimirlo. El ayuno que pide Yahveh con-
siste en que “. .. si ves un hombre desnudo lo vistas y no te ocultes de
tu carne”: el pobre, el desnudo, es basar tuyo.

El hombre en cuanto basar, es el hombre en cuanto solidario con
.  epe SN . .
sus congéneres. Basar significa esa solidaridad social, esa unidad
suprapersonal de la que el hombre es miembro. El empleo de la pala-
bra basar sefiala el vigor de esa solidaridad social: no se trata de una
mera unidad moral, sino de una unidad mucho mas fuerte. Podriamos
decir que es una unidad fisica, de”“carne”.

3.-— Basar en el contexto del colectivismo religioso.

Se ha dicho que la Biblia no considera al hombre abstractamente,
sino en el orden concreto de su realizacién histérica y existencial. Es
verdad, y las paginas anteriores han mostrado que, para el Antiguo
Testamento, el hombre —al menos en cuanto basar— indica no la

unidad abstracta “animal racional”, sino el hombre extendiéndose por
su sensibilidad a toda la esfera de sus intereses humanos. Basar designa
todo el hombre, la persona misma, pero también esa unidad que tras-
ciende los limites del individuo hasta abarcar la familia y atin todo el
grupo social. Sin embargo, aquella afirmacién es incompleta. La Sagra-
da Escritura se interesa por el hombre concreto y existencial, pero en
su referencia a Dios. La perspectiva de la Biblia no es metafisica: ni
psmologlca ni primordialmente social, sino religiosa. E1 Antiguo Tes-
tamento nos presenta al hombre, en su situacién existencial, realizan-
‘dose como persona en el seno de la comunidad o “personalidad corpo-
rativa”. Pero la condicién existencial del hombre no puede ignorar la
realidad de su ser frente a Dios. De alli que la Escritura nos presente
al hombre también y principalmente en cuanto llamado por Dios,
precisado a dar una libre respuesta a esa vocacién divina. Sin duda,
respuesta totalmente individual 0, Pero, una vez salvada la responsa-
bilidad personal de los individuos ante el llamado del Absoluto, awn’
queda margen para las repercusiones sociales que afectan a todo el

. grupo, familia o nacién. E] hombre debe responder personalmente a

su Creador. Pero debe responder desde el punto de su insercién en
la comunidad, v la misma comunidad responde por él. La alianza
sinaitica, que hizo de los hijos de Israel el pueblo elegido, no fué
individual sino nacional: las promesas de Dios se dirigen al pueblo
en cuanto tal (Ex. 19, 4-8; 24, 3;8) , ¥ como tal el puchlo debe responder
a Dios. La solidaridad social de los israelitas, es religiosa: se funda en
la sangre *! y en la alianza divina. De parte de los hombres, el sujeto

40 Cfr. A. R. Jounson, The Vitality of the Individual in the Thought of Ancien
Israel, Cardiff 1949. )

41 E] uso de la sangre como simbolo de unién y cohesién de alianzas entre los
hombres, era frecuente en los pueblos del antiguo oriente, y ain hoy perdura al
parecer con toda”su fuerza entre los drabes (J. WELLBAUSEN, Reste arabischen
Heidentums, Berlin 19272, pp. 128ss.). Para conciliarse un extranjero, habia - que
hacerlo miembro de la tribu, extendiendo hasta él el vinculo de sangre que lo uniera
al antepasado comiin. Ninguna alianza era firme sin cambio de sangre.

Para expresar siis sentimientos y deseos respecto a Dios, el hombre utiliza
naturalmente el lenguaje que emplea con sus semejantes, Para los semitas, la sangre
podia establecer una estrecha unién entre el hombre y su dios. Véase el ejemplo:
de los sacerdotes de Baal reunidos en el Monte Carmelo para aceptar el desafio de
Elias, en 1Rg. 18,25-28. Con frecuencia, la sangre de la victima reemplaza la del-
hombre y, por asi decir, la sangre del dios. Sobre este 'punto, recuérdese la narra-
cién que el Eloista hace de la Alianza sinaftica (Ex. 24, 3-8), asi’ como el cldsico
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principal de la alianza no son los individuos sino la colectividad
concebida como un todo orgénico, como un cuerpo (basar). Es lo que
se ha llamado el “colectivismo religioso” de Israel.

Basar significaba la unidad formada por los miembros de la co-
munidad familiar o politica. Esa unidad que, autorizados por el
empleo del vocablo basar, hemos llamado “cuasi-fisica” o “unidad
de carne”, estaba a la base de la concepcién solidaria de la sociedad,
caracteristica de los pueblos semitas. Pero el grupo social era conce-
bido como una entidad real o un todo psiquico creado no solamente
por la comunidad de sangre entre sus miembros, sino también por el
culto al mismo Dios. De alli que, al acentuarse el monoteismo, basar,
sin perder las acepciones ya sefialadas, pasara a significar todos los
hombres y atn todo ser viviente, hombre o animal, en contraposicién
mis o menos explicita al Creador, es decir, en cuanto creaturas. Esta
nueva acepcién del vocablo, aparece nitida a partir del periodo pro-
fético.

Por otra parte, “la circuncisién de la carne del prepucio” 42, que
tanta importancia llegé a tener como rito religioso nacional, sugeria
facilmente la relacién de basar entre la concepcién solidaria’ del grupo
social y la del colectivismo religioso.

De hecho, la circuncisién era una practica difundida en muchos
pueblos de la antigiiedad *%, particularmente entre los semitas #4. Ei
P. Lagrange observa atinadamente que la circuncisién “a été observée
un peu partout dans le monde entier, chez les populations des races
les plus diverses, et le plus souvent comme faisant partie des cérémo-
nies d’initiation qui unissent plus intimement le jeune homme & sa
tribu et a son dieu ou a ses dieux” %5, Pocas ligeas mas abajo, contindia

hebraismo karat berit (= cortar la alianza, o cortar la victima por la mitad) para
significar que se establece un pacto (Ex. 24, 8; Gn, 15, 8-18; Jr. 34, 18).

Acerca de la relacién “sangre-alianza” en los pueblos semitas, véase LAGRANGE,
Etudes sur les religions sémitiques, Paris 1903, pp. 260ss.; W. R. Smiru-S. A. Coox,
Lectures on the Religion of the Semites, London 19273, pp. 314ss., 479ss., 691; A. LE
Roy, La religion des primitifs, Paris 19114, pp. 119s. '

42 Gn. 17, 11. 23. 24. 25; Lv. 12, 3; 15, 2s. 7. 19.

43 Un bajo relieve cuatro veces milenario, en una tumba de Mempfis, testimonia
la antigiiedad de este rito entre los egipcios. Herodoto (II, 37, 104; citado por
LAGRANGE, op. c., p. 241), atestigna su prictica entre los egipcios, colcidas, etiopes,
sirios y macrones.

44 LAGRANGCE, op. c., p. 242s.

45 Tbid., p. 240.
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Lagrange: “Le lieu ou se fait la circoncision marque assez que c’est
comme une consécration, par un sacrifice sanglant, de la vie sexuelle
a laquelle le jeune homme est désormais admis ‘¢, Tout ce qui regarde
la gémération est éminemment tabou, entouré de restrictions et de
précautions investies d’un caractére religieux, sanctionnées par des
lois sévéres. Par la circoncision on est vraiment un fiancé de sang.
Peut-étre était-ce une condition pour que I’enfant engendré fut apte
@ devenir & son tour membre de lassociation & la fois nationale et
religicuse de la communauté. Toutes les fois que le sang est versé, on

- peut se demander si c’est pour exercer sa vertu propre, dans le sens

. - s X ”r !
de la magie, ou en expiation, ou pour s’unir & quelqu’un par I'échange
: . .. g - .
du sang et des vies. Ici il semble que c’est dunién qu’il s'agit, puisque

le rite est un rite d’initiation: la vie se transmettra par un organeg
€ %
uni au dieu par Ueffusion du song® *'.

16 Sjguiendo a M. Loisy (La Religion d’Israel, p. 29s.), A. Bros (La Reli-
:gion des peuples non civilisés, Paris 1907, p. 140s.), mds bien que la idea de sacri-
ficio, prefiere la de alianza contrajida por la sangre derramada y ofrecida al dios:
tribal. Sea lo que fuere respecto a los otros pueblos, parece que la observacién de:
BRos es pertinente respecto a los israelitas, En efecto, Gn, 17, 9-14 asocia explicitamente’
la idea de la alianza al rite de la circuncisién. Por otra parte, esto permite compren-
der mejor el cardcter social de la circuncisidon en ¢l cuadro del colectivismo religioso
propio de los semitas. En cuanto al pueblo hebreo, Lacrance adopta netamente esd
concepcién: la circuncisién “c’est surtout pour le code sacerdotal (Gen. 16) un signe
d’alliance avec le dieu de la nation, un cachet religieux et national. C'était donc
précisément fixer le vrai sens de Dinstitution, tel que nous le connaissons maintenant
et saint Augustin se recontre avec les anthropologues en, faisant de la circoncision
une sorte de sacrement. La pédagogie divine a consisté ensuite a faire de la circon-
cisién le symbole de l'atachement du coeur & Dieu (Jer. 4, 4; 6, 10)” (op. c.,
pag. 243, n. 4).

47 Thid., p. 240s. E1 mismo caricter religioso e idéntica relacién al grupo social,
se revela en la prictica de la circuncisién en las tribus primitivas estudiadas por
Msr. L Roy: “La transmission de la vie humaine s'exerce dans un domaine mysté-
rienx, ou Y'action du Maitre souverain de la Création est manifeste ou tout au moins
soupconnée, et o 'homme ne peut étre admis qu'avec une sorte d’autorisation de sa
part et moyennant une cérémonie appropriée. Au temps marqué, l'interdit pourra étre
levé, mais comme toujours en pareil cas, le “permis d’user” devra &tre racheté par un
sacrifice, avec effusion de sang: d’oll la circoncision” (op. c., p. 236). “Partout, le
mariage est entouré de certaines prescriptions dont le caractére religieux est évident,
soit que ces rites se fassent au moment méme du mariage, soit gu'ils s'accomplissent
antérieurement, par exemple a 'époque de la puberté et a l'occasion des initiations
de l'adolescence. C'est a cette idée, on I'a vu, que nous avons rapporté la pratique de
la circoncision, connue non seulement par de nombreuses populations noires d’Afrique,
Bantoues et Nigritiennes, non seulement par les populations similaires de la Mélané-
sie, non seulement par les Hamites du nord de I'Afrique et les Polynésiens des fles
océanniennes, mais encore par plusieurs tribus de I’Amérique elle méme. Cette pratique
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v Esta concepcién comiin a los pueblos que practicaban la circunci-
§10n, era también la de los hebreos. Entre éstos, el rito de la circun-
cisién tiene un sentido religioso y social explicitamente reconocido,
cuyo relieve se acentiia dada la concepcién solidaria del grupo social
y el colectivismo religioso. En la mentalidad semitica, el grupo fami-
liar o nacional —incluidos sus miembros pasados, presentes y futu-
ros **— forman una unidad estrechisima al modo de un organismo vivo
cuyos coniponentes no sélo estin emparentados entre si, sino que son
miembros inseparables del mismo cuerpo (basar). En las paginas ante-
riores, el uso del vocablo basar nos ha revelado el realismo de esa
unidad. El vinculo de unién, era la participacién a la misma sangre
—en la cual “reside la vida” *°. De alli que la transmisién de la vida
tuviera un caracter netamente social y religioso, cuya manifestacién
sensible era la “circuncisién de la carne del prepucio” ., Nada mas
natural entonces que la metonimia por la cual el mismo vocablo que
servia para indicar la solidaridad del grupo social y el colectivismo
religioso, basar, designara también el érgano consagrado por el rito de
la circuncisién para transmitir es unidad de sangre 51,

El Cédice Sacerdotal relata en estos términos la institucién del
signo de la alianza con Yahveh: '

“Afiadié Dios'a Abraham: T4, por tu parte, guardaras mi alianza,
ti y tu descendencia después, de generacién en generacién. He aqui mi
alianza, entre mi y vosotros, que habéis de guardar, asi como tu des-
cendencia después de ti: seran circuncidados todos vuestros varones.
Os circuncidaréis la carne (basar) del prepucio, lo cual servira de
seflal de la alianza entre mi y vosotros. Cuando cumplan ocho dias,
haréis circuncidar entre vosoiros a todos logsvarones en cada una de
vuestras generaciones; el esclavo nacido en la casa y el adquirido por
dinero de cualquier extrafio, aunque no sea de tu linaje. Sera circun-
cidado todo varén nacido en tu casa o comprado por dinero. Asi
constara mi alianza en vuestra carne (basar) como alianza perpetua.

procéderait ainsi de l'idée que I'homme ne peut envahir un domaine réservé par le
Maitre mystérieux de la vie, sans procéder d'abord & un lever d’interdit et a um
sacrifice, dont la circoncisién serait I'expression” (p. 386). .

45 H. W. RoBinsoN, The Hebrew Conception of Corporate Personality, p. 49ss.;
O. EissreLvr, The Ebed-Yahwe in Isaiah 40-45..., p. 266.

49 Iv. 17, 11. 14; Dt. 12, 23.

50 Gn. 17, 11. 13. 23-25; Lv. 12, 3; 15, 2s. 7. 19. :

51 Ez. 16, 26; 23, 20. Cfr. etiam Ex, 28, 42; Lv. 6, 3; 16, 4; Sir. 44, 20.
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En cuanto al incircunciso varén, que no haya circuncidado la carne
(basar) de su prepucio, esa persona serd extirpada de su pueblo, pues
quebranté mi alianza” (Gn. 17, 9-14).

De generacién en generacién, la seiial exterior de la alianza del
pueblo israelita con Yahveh, sera la “circuncisién de la carne del pre-
pucio”. Esta debia traer continuaimente a la memoria del circunciso,
las obligaciones contraidas para con Dios, en virtud de la Alianza 2.
Rito simultaneamente social y religioso, la circuncisién marcaba en su
carne a los miembros de la comunidad nacional al par que a los ado-
radores del verdadero Dios 8. Solamente quien formaba parte del pue-
blo elegido podia entrar en relacién con Yahveh (Cfr. Ez. 44, 7. 9):
era necesario ser israelita de nacimiento o por adopcién . Nadie po-

" dia pertenecer al pueblo escogido, si no se sometia previamente al rito

de la circuncisién®®, Para el hebreo, el mundo estaba como dividido en
dos categorias de hombres: los circucisos y los incircuncisos °¢. El incir-
cunciso debe ser “extirpado del pueblo” ¥, porque “ha roto la alianza”
con Yahveh (Gn. 17, 14) vy, por consiguiente, no puede participar de las
divinas bendiciones reservadas a la comurnidad %8, De este modo, la cir-
cuncisién de la carne (basar) sugeria a los israelitas la relacién de

52 Cfr, Dt. 10, 16; 30, 6; Jr. 4, 4; Ez. 44, 7.

58 “I] culto dell'unico Dio, che lo ha scelto, &, per Israele, il fondamento e la
causa della sua unitd nazionale” (F. SpapArora, Colletivismo e individuelismo ...,
p- 12).

54 F. SPADAFORA, op. C., p. 360; BONSIRVEN, Le Judaisme palestinien au temps
de Jésus-Christ, I: La Théologie dogmatique, Paris 1934, p. 29.

65 Cfr. Gn. 34, 14 s.; Ez. 44, 7. 9.

56 A. CLAMER, La Sainte Bible (PiroT-CLAMER), La Genése, Paris 1953, p. 277.

57 Esa exclusion de la comunidad —que, como hemos indicado, los hebreos
conciben como un @nico basar—, implicaba la pérdida de todos los derechos Y la
privacién de todas las ventajas religiosas que la Alianza conferia al pueblo elegido
y de que se beneficiaban los israelitas precisamente en cuatro parteés de ese basayr’.
Resulta muy sugestivo parangonar la férmula de Gn. 17, 14, “extirpar del pueblo”,
con la de Sir. 25, 24, donde el Siracida aconseja al hombre “arrancar de su carne
(basar) a la mujer discola (vide supra, p. 11). También aqui el verbo empleado,
karat (= cortar, quebrar, partir, herir, extirpar) es de marcado sabor fisico (véase,
p.e, Lv. 22, 24; Ex. 4, 25; 1 Sm. 17, 51; 31, 9; 2 Sm. 20, 22; Dt. 23, 22; Jr.
11, 19; 48, 2; 50, 16; etc.): ficilmente sugiere la imagen de un cuerpo al que se
extirpa algo, pero con el acento no en lo que ese cuerpo pudiera padecer, sino en el
efecto de destruccién de lo extirpado. La férmula “extirpar a alguien del pueblo” y
similares, es frecuente en el cédice Sacerdotal, sobre todo a propésite de faltas rituales,
vgr. Ex. 12, 15. 19; 30, 33. 38; 31, 14; Lv. 7, 20s. 27; 17, 9; 19, 8; 23, 29; 20, 3. 5s.v
17s.; 22, 3; 18, 29; Nm. 9, 13; 15, 30s.; 19, 20; etc.

68 Dt. 7, 9; Ex. 20, 6. Cir. Gn. 7, 1; Dt. 1, 36; 25m. 7, 11; 1Rg. 11, 1L
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bas.ar entre las concepciones de solidaridad social y de colectivismo
religioso.

Consideremos mas en detalle el contenido religioso de basar en’

funcién del colectivismo religioso de Israel.

7 Yahveh es un Dios celoso ®, exclusivo. Israel es el pueblo de
Yahveh, y Yahveh debe ser el Dios de Israel ®, Fiel a su promésa 61
Yahveh quiere ser el tinico que proteja a Israel. Quiere serlo todo para:
su pueblo y no admite que su pueblo busque apoyos fuera de El “Mal-
dito el hombre que confia en el hombre” (Jr. 17, 5). “;Ay de aquellos
que ’bajan a Egipto en busca de socorro, se apoyan sobre corceles y
confian en carros, porque son muchos, y en jinetes porque son fuertes;
pero no han mirado al Santo de Israel y a Yahveh no han consultado!”’.
(Is. 31, 1). La adhesién del pueblo a Dios, debe ser total. Los israelitas
deben sentirse seguros en Yahveh, porque Yahveh es seguro, es fiel.
El es el Fuerte, el Poderoso 2, el que todo lo puede, el refugio segu-
ro %, Al margen de Yahveh, todo es inconsistente, caduco. ;Qué fuerza
podra oponérsele ®? No, por cierto, los hombres ®, ni sus riquezas %,
ni sus alianzas con otros pueblos 7: todo eso es carne (basar) y no
espiritu (ruah), todo eso es débil y perecedero como la hierba del
campo 9,

Estgmos tocando una oposicién fundamental que pinta al hombre
en su situacién frente a Dios. Es connatural al hombre apoyarse en
las creaturas, buscar la propia seguridad en lo sensible, en lo hecho a

su medida. Los hebreos no escapan a esta tentacién, que es una especie

59 Ex. 34, 14; Jos. 24, 19; Ex. 20, 4s., Nah. 1,8 ,
I EH . 24, ; . 20, 4s., . 1,%6; Ez 39, 25-27; Os, 11, 9.
% Ex. 6, 7; Os. 2, 25; Jr. 7, 23; 11, 4; 24, 71 .16, 11; Lv. 26, 1
D, 20, 15¢ o 23; 11, 4; 24, 7; Ez 11, 20; 16, I1; Lv. 26, 12;
gi IRg. 8, '23; Is.. 42, .7; Pt. 7, 9. 12; 2Chr. 6, 14; Neh. 1, 5; 9, 32; Dn. 9, 4.
semitas— Tal’serla la significacién (!e ’el, palabra que designa la divinidad entre los
s voc,a bslt:fun una de las tantas hipétesis que se han hecho acerca de la etimologia
63 Gn. 43, 14; 49, 25; Nm. 24, 4. 16; Is. 13. 6; E
' s 5 49, 25; - 24, 4. 16; Is. 13, 6; Ex. 6, 3; Gn. 17, 1; 28, 3;
315,1%)1, 38’13;]3 Ru. 1, 20s.; J'l. 1: 15; Ps. 91, 1; 68, 15; y una treintena de veces en
o flu’):g ’?alt? ), se”]lam‘a}Da} Dios ‘el shaday, que los autores interpretan “omnipotente”
. isimo”, o “Dios montafia® (es decir, “ i > ’
W Pe 6o 5 o Cho B es decir, “refugio seguro”).
65 0s. 11, 9; Is. 2, 22; Jr. 17, 5; Ps. 78, 39; 146
1) ) . Ly ’ . y H . s H > 3 . Cf . .
5 Ps. 52, 9; Job 31, 24; Pr. 11, 26. = Cir Sep. 18, 22
:;: Os. 14, 4; Is. 30, 1s.; 31, 1-3.
Is. 40, 6-8; Sir. 14, 17s.; Ps. 103, 15. Cfr. Ps. 36, 2; 102, 5. 12; Is. 51, 12.

de idolatria. Y los profetas continuamente deben fustigar su fe en
Yahveh: Israel no debe apoyarse en el hombre sino exclusivamente
en Dios. :

Este es, a grandes lineas, el marco ideolégico dentro del cual la
nocién de basar se enriquece de contenido religioso. Hemos visto que
basar significa todo el hombre, la persona misma, connotada su exten-
sién al grupo comunitario de que es miembro. A partir del periodo
profético, esa nocién se reviste de un nuevo matiz para significar
como antes el hombre incluida la esfera de su sensibilidad social, pero
ahora en su situacién frente a Dios.

Si exceptuamos Gn. 6, 3 %, Isaias parece haber sido el primero
en dar a basar dicho contenido religioso, oponiendo este vocablo al
ruah de Yahveh, la fuerza divina manifestadora de la accién de Dios
en las creaturas. Menfis, Babilonia, los reyes vecinos y los israelitas
egiptofilos, presionaban al piadoso pero débil Ezequias para que se
aliara con los egipcios contra Asiria. Isaias se yergue contra esa alian-
za que él considera una iniquidad. ¢(No basta acaso Yahveh para
salvar su pueblo? ;Por qué entonces esa falta de fe, ese desprecio de
Yahveh? “;Ay de aquellos que bajan a Egipto en busca de socorro, se
apoyan sobre corceles y confian en carros, porque son muchos, y en
jinetes porque son fuertes; pero no han mirado al Santo de Israel
y a Yahveh no han consultado!” (Is. 31, 1). Los israelitas quieren
eompletar su ejército con los cuadros que les faltan: caballeria y
carros, y para ello buscan el apoyo del faraén. En vez de confiar en
Yahveh, buscan la alianza de Egipto y el apoyo de su ejército. En vez

69 La pericopa Gn. 1-6, de traduccién e interpretacién discutibles y muy discu-
ddas, tiene todas las trazas de un fragmento mutilado. El versiculo 3 es particularmente
obscuro. Como sefiala J. SKINNER (Genesis, Edinburgh 1951 2, pp. 143ss.), la intelec-
cién del pasaje depende del sentido que se atribuya aqui a ruah. La interpretacién
que hoy dia encuentra quizd mayor aceptacién, es la que entiende por ruah el soplo
vital infundido por Yahveh en el hombre al crearlo (Gn. 2, 7; Ps. 104, 29s.), segin
la antigua concepcién del dios que da y quita la respiracién (y de este modo la
vida) a todos los seres animados, y ven en baser una sinécdoque por “hombre”. Las
objeciones contra esta interpretacién son muy fuertes (vgr. 1a falta de conexién con
los versiculos anteriores y el contrasentido que proyecta en los siguientes. Cfr. los comen-
tarios de HEINISCH, PrOCKSCH, GUNKEL, Driver, CHAINE...). De alli que buen nimero
de exégetas se incline a ver en el rueh de Gn. 6, 3, mas bien el elemento divino que
estarfa en los de “hijos de Dios”. De todos modos y cualquiera que sea la hipdtesis pre-
ferida, parece que se trata de una fuerza destinada a asegurar la longevidad humana,
a la cual Dios se decide a limitar. Cfr. VAN IMs¢HoOT, op. ¢., I, p. 184.
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de apoyarse en el tinico que es fuerte, en el tnico socorro eficaz,
recurren a lo que es débil, piden auxilio a quien nada podra. Dios cas-
tigara ese pecado de infidelidad y desconfianza. “El también es sabio
y atraera desventura, y no cumplira sus palabras: se levantard contra
la casa de los malvados y contra el auxilio de quien obra iniquidad”
(v. 2). ¢De que valdri entonces la protecciéon de la caballeria aliada?
El Egipto no sirve de ayuda porque es “hombre” y su ejército “carne”.
“Los egipcios son hombres y no Dios, sus caballos son carne (basar)
Y ho espiritu (ruah)” 7, K] “hombre”, la “carne”, no pueden resistir
a Dios ni a su espiritu: basta que Dios extienda su mano, para que
Egipto y su poderoso ejército se desmoronen, “Cuando Yahveh exten-
dera su mano, se tambaleara el protector y caera el protegido, y a
una todos ellos pereceran” (v. 3b).

El versicalo 3 presenta dos antitesis en estricto paralelismo:
“hombre - Dios”, -y “carne - espiritu”. Los términos correspondientes:
“Dios = espiritu”, “hombre = carne”, son perfectamente equivalentes.
De un lado lo que es fuerte, inconmovible, duradero. Del otro, lo
débil, caduco, perecedero. De una parte, Yahveh o el espiritu divino
que guia, protege y vivifica a Israel. De la otra, el hombre incluidos
todos los medios con que espera guiarse, protegerse y vivificarse a si
mismo. De un lado, la economia de Dios: fidelidad y confianza en el
Unico, perseverante esperanza en Yahveh. Del otro lado, la politica
de la carne: confianza en el nimero, en la cantidad, en la masa. Basar
significa ahora el hombre abarcando toda la esfera de sus intereses
humanos, en cuanto involucrados en su posicién frente a Dios.

El contraste entre la fortaleza de Yahveh o su ruah y la debilidad
del hombre (basar), que con mano maestra pintara Isaias en los ver-
siculos que acabamos de ver, se repite continuamente en las paginas
del Antiguo Testamento. Israel no debe apoyarse en las criaturas
(basar), puesto que son fragiles y de valor despreciable. “Dejaos de
confiar en el hombre, cuyo hilito esti en su nariz; ;qué puede valer?”
(Is. 2, 22). “No querais confiar en los principes, en el hijo de un
hombre, que no puede salvar. Su soplo se va, y él térnase a su polvo,
y €se mismo dia perecen sus proyectos” (Ps. 146, 3s.). Esa debilidad
ingénita del hombre frente a Dios, esta condensada en una palabra:

70 Versiculo 3%, Compérese con Os. 14, 4: “Asiria no nos salvard; no monta-
remos sobre caballo ni diremos més a la obra de nuestras manos “dios nuestro”.
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basar. E1 hombre, las criaturas todas, “son basar, un .hahtlo hquI:biZ
marcha y no vuelve mas” ™, “Asi habla Yahveh: Maldito e ocora-
que confia en el hombre, que toma la carne por. soccfrro y ;:uyoa ore
zon se aparta de Yahveh” (Jr. 17, 5). En can’lblo, si Israe sem;e) i);l .
en Dios, estara al seguro: “Oh Altisimo, el dia que elltt}a’mor‘en o
vada, buscaré refugio en ti. En Dios, cuya promesa c:”e (;‘)o, S
busco refugio: ¢qué puede hacerme un mortal ( baszr.) ? s, .,0 ‘.m
Sus enemigos no prevalecerdn contra Israel: ellos tlenenl co.lt:\lmg“esté
brazo de carne (basar)”’, mientras que con el pueblo elegi Izb =
Yahveh, nuestro Dios, para ayudarnos y pelear nuestros combate
€2 Chr. 32, 8), y Yahveh no es basar 2 gino ruah.” s 8
De este modo, la oposiciéon “Yahveh - ba’saT se hace ¢ lasxca' -
partir del segundo periodo profético y del’ Cédice SaclfrdotaY, ﬁ:‘:er;l
éipalmente con la aparicién de una nueva formulfaz kol' 1asar. aEl?”
es el sebor y “Dios de todo basar. ;Hay algo. imposible pa;flh e.h
{Jr. 32, 27). Si la carne existe, si en ella.hay .v1da, se debe a 1a v'd;
“Dios del espiritu de toda carne” ™, “quien tiene en su mano :SYIEI
de todo viviente y el espiritu de toda carne” gJob 13’, 1(.)). i :
tornara a si su espiritu y no prestara atencié’n sino a st,r::lsmo, toda
carne expiraria a una y el hombre retornaria al pol\fo . .
La nueva expresién, kol basar, y su equivalente griego Tao0 0(.{:’5,
i i lizar la solidaridad social implicada en la nocion
e B st 116 Dios, esto es, involucrando
de basar, precisamente en su relacién cc.m ios, : y puerando
el colectivismo religioso de Israel. Examinemos mas de cerca la o

férmula. —
En los libros sacros no faltan ejemplos en los cuales. o1 ':;s
se emplea para significar todo ser viviente —hombres y animales ,

: ?
71 Ps, 78, 39: cfr. Job 6, 12: “¢Es mi fortaleza la fortaleza de]zlaiN%ltzi?sl;;
s Es mi ca;ne ,de b,ronce?". Véase también Sap. 7, ls:.; Job 7, Ei; .13,se  (Notese
zaduccién que de este versiculo hacen los Setenta: Vuestra gloria
ceniza, y vuestro cuerpo es de banf'-; .
, 4s.; Ps. 50, 13. ) ]
'7‘: (lslfr; Jlo6}J :2l(2) 257, 16. Cfr. Job. 10, 11: “De piel y carne me vestiste, y me
tejiste con huesos y nervios”.
* 74 Job 34, 14s.; cir. J1. 3, 1; Job 27, 3; 33, 4 )
75 Gn. 6, 17: “atraeré el diluvio de aguas sobre la tierra para
{kol basar) t’an que alienta espfritu de vida. Cuanto. existe en la e
Co. 7, 21: 20, 11, 15; Nm. 18, 15 (“Todo primer nac:dp- c}e cualq_liler crealx;’6 5
la:;. b:zsar),, h:)mh;e o, animal, que presenten a Yahveh, serd para ti ); Ps. , 25;

Sir. 18, 15. 16; 40, 8; Dn. 14, 4.

destruir toda carne
oy
la tierra morira .
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o solamente los animales 76; Sin embargo, el sentido primordial de la
expresion, no parece haber sido ninguno de ellos. En diez pasajes
kol basar significa todos los seres vivientes, y en otros ocho, tinicamente
~ los animales. Pero mucho mas frecuente es el empleo de kol basar
para significar exclusivamente la totalidad de los hombres 7. De las
cuarenta veces que tiene este sentido, una buena decena pertenece a
textos con mucha probabilidad cronolégicamente anteriores a los pasa-

jes en que significa ya sea los animales ya sea todos los seres vivientes,
hombres y animales,

Demais esta repetir que la férmula aparece siempre en oposicién
con Yahveh o el ruah de Yahveh 7. Nj es esto de extrafiar, dado que,
a partir de esta época, la Sagrada Escritura reserva el uso del vocablo
basar casi exclusivamente para significar uno de los términos de la
relacion que funda el sentimiento religioso: el hombre (o el pueblo)
con su miseria y debilidad, su insignificancia Yy su impotencia, frente
al Dios “tremens” y “fascinans”, terrible en su omnipotencia y bené-
fico en su gratuita misericordia. Basar es el sujeto del temor reveren-
cial preiiado de imploracién Y esperanza que exige del hombre la
actitud de adoracién y sumisién respecto al “totalmente otro”.

Frente a la realidad de Dios Y su misterio, el hombre experimenta
un conjunto de sentimientos que se ha dado en Namar “sensacién de

7% Gn. 6, 19; 7, 15s. (“Y se llegaron a Noé, al arca, de dos en dos, todos los
seres corpéreos (kol basar) -dotados de soplo vital. Y los que entraron, macho y hem-
bra de toda carne (kol basar) entraron, como Dios habiale ordenado”); 8, 17; Lv.
17, 14 (dos veces); Sir. 17, 4 (“E infundié su temor sobre toda carne (%ol basar), de
suerte que sefioreen a las fieras y los pdjaros”) ; Dn. 4, 9.

77 Dt. 5, 26; 32, 42; Is. 40, 5s.; 49, 26; Jr. 12, 12,N5, 31; 33, 27; 45, 5; Ez 21,
4 (“Toda carne verd que yo, Yahveh, la he incendiado™) ; 21, s, (“Voy a exterminar
de ti al justo y al impio; por eso saldrd mi espada de su vaina contra toda carne
(kol basar), del sur al norte, para que toda carne conozca que yo, Yahveh, he sacado
mi espada de su vaina”); Gn. 6, 12s, (“Toda carne (kol basar) habfa corrompido su
camino sobre el orbe. Dijo pues Dios a Noé: He decidido el fin de todo mortal (%ol
basar), ya que por su causa esti llena toda la tierra de violencias™) ; 9, 15. 16. 17;
Nm. 16, 22; 27, 16; Is. 66, 16. 23s. (“Cada mes y cada sdbado, toda came (kol basar)
vendrd a postrarse ante mi, afirma Yahveh”); Job 12, 105 34, 15; Ps. 65, 3; 145,
21; Zch. 2, 175 J1. 3, 1; Sir. 1, 8; 14, 17; 39, 19 (“Delante de El esti la obra de
toda carne y nada hay oculto a sus ojos”) ; 41, 4; 18, 12; 33, 21. 30; 44, 18; 45, 43
48, 12; Jdt. 2, 3. La versién de los Setenta nos ofrece algunos ejemplos mds: Sir. 45,
1 (el texto hebreo dice kol hay) ; 46, 19; Jr. 21, 12; Pr. 26, 10b.

78 Sefialemos dos excepciones, por lo demds tardias, ambas en el capitulo 33 del
Siracida; vv. 21 y 30. “No ‘permitas a ninguna carne que te domine”, y “no te exce-
das (en el castigo a los esclavos) con ninguna carne”,
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1() ir emendo” El “totalmente Otro” se presenta a toda carne como un
I . y i . Y ueno
ser “aparte” diferente por encima de tOdO otro ser. Autor d

L)

v“de la vida de toda carne” (Nu. 16, 22; 27, 16), su poder se extiende

todas las creaturas ™, y El lo ejerce como seiior y dueiio Zbisolulzc;.
a . ‘ .
Decide “el fin de todo mortal” (Gn. 6, 13),y los extermina de l01‘bia
“Asi habla Yahveh: Lo que habia construido 1o destruyo y lo que ha
lsrlltado lo arranco” (Jr. 45, 4). “Atraeré desgracia sobre( Lo:ila carsr;e
The : 1a vi botin” (ibid. v. 5).
i la vida como bo
kol basar), pero a ti te concederé 1 ‘
1(\|'ada le es imposible. “Yo soy Yahveh, el Dios de tOd.;Zf f(lf])s mg;rtza;t)as
ificil para mi?” (Jr. 32, .
(kol basar). ;Hay alguna cosa sobrado dificil p R

Si su gloria se levanta, “toda carne la ve, porque la boca
ha hablado” (Is. 40, 5). _ ) .
En esa percepcién emotiva del “totalmente Otro”, la omnipo

cla y ma]estad dlvlnas (] manlflestall a JCOZ basa, en fuerzas formlda

j i imento de los
bles y terrificas, que se ejercen con frecuencia en detrim

n extremo
hombres mismos. “Yahveh posee una espada que devora ;le ur” s
i6 ingd a r.
al otro de la tierra, sin que haya salvacién para ningun 6as - ,
| i i ra carne:
12). “Embriagaré con sangre mis saetas, y ml espazlda ldevorad.llos e
ol » i os caudi
cautivos, en la cabeza de
en la sangre de muertos y . a de I
enemigo” (Dt. 32, 42). “Voy a exterminar de ti al justo y a t P r;
| . rte, pa
saldra mi espada de su vaina contra toda carne, del sur al norte, p

i da de su
o, Yahveh, he sacado mi espa ;
e B ot ewvains y’ (Ez. 21,’93.). “Y toda carne vera que

(Ez. 21, 4) ®0.
| e 81, poderoso y tre-

. : )
vaina y ya no seri envainada :
yo, Yahveh, he incendiado la tierra o

’ . .
i -y viden
En contraste con ese Otro viviente y

i i io sobre toda carne
79 “El Dios viviente, creé el cielo y la tierra y tiene poderio s
: : y 14 4 eri incluyendo
‘(ﬂaﬂ% U(;QE) 'g(i]r:x’;ls q\;e siguen, citaremos en nota las p%ncopas qtle aclér; n pzriodo
nila kol i i néooa o4k, no pertene ¢
P basar o su equivalente griego e i Dare
. ffqu:h:nﬁ:lestudiamos Su insercién a esta altu;:a d.e nue;t:ol :st:cilp ;ién iré para
Dot ia i la Sagrada Escritura, b
nencia posterior en la de I acepeion 8 inas
mostmft - peg)lrl:iderando Este pequefio recurso nos permitira aligera p
Gedicadas i b. 1 fodos posteriores.
i n los periodos p
dicadas al estudio de basar e d ; .
de 80 Es la “noticia a cuya llegada se disolverd todo co“mda e e espirita
manos, se embotard todo espiritu (NB.: 1105 S,etenta ltzegrll1 o e i, Tob. 6,
! i i n como Ez. 21, .
in”") v todas las rodillas se disolvera 0 ety
des‘f‘%lece?lzl‘l)‘By' los Setenta leen “en mi cuerpo”) las ﬂec(];las de Szdi?, v
: “En m . ) ) g .
4."3 absorbe mi espiritu: los terrores de Eloah estdn ahnez(a1 osh ;:o e e ojos”
-8 81 “Delante de £l estd la obra de toda carne y nada hay

(8ir. .39, 19).

razén, desmayardn todas las
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m . .
" ::;(rlo},r ;z ;szf:;n:ne (:ebia propia ins.ignificancia se apodera de todo
o o & ’I? z; ecer la relac.lén de temor reverencial y abso-
fa deper CamA (.)s Lo ﬁ- carne es hierba, y toda su gracia como la
o o] ot depY;hv:h 1§fba se seca, la flor se marchita, cnando la
la flor se marchita” 82, 'I:od: ::rﬁzetik:i 'ebs'lhierba‘ e e JEoe
misma existencia la debe a Yahveh: Elee: ,e;zi:x'lil;?:’ip(:z‘sﬁzzit;s. csiu'
, e de

85U ser . Flagl] pICCaIlO eSpada de Y ve obre su ¢ l)ez
, con Ia
ah h 8 b
Ty a a,
A

e
1 hombre debe reconocer con espanto que es

que son hombres % carne, y las naciones

La se i6
o nsafcmp d(la pecado, de mancha, proyecta un nuevo abismeo
o profano y lo sacro, entr i |
; X e ese basar impuro
nidad, y el Dios santo y justici ; oeata o
Y Justiciero. “La tierra estab
toda carne habia i 6 12), Lo o PorIe
corrompido su camino” (G:

oda b, ! n. 6, 12). Las aguas del
21) lo purificaron entonces la tierra exterminando toda carne (Gn. 7,
: la cor i6 i fes.
i rupcién de basar y la santidad de Dios, son incompatibles,
'0 la carne sigue siendo ca A 2 i

rne atin después del diluvi impi
o Jn carn atn el diluvio, y la impie--
fad o ’se(rilf)rea. de ella *¢. No, Dios “ya no exterminari toda carne ni

; a mas diluvio para destruir la tierra” (Gn. 9, 11). Pero no d
tolerar . q . \ los puc.
el pecado de basar. Y “Yahveh entabla querella con los pue-

82 Is. 40, 6-8. N¢
83 “To, dg’ gafi-nl\otese' el paralelo explicito entre “toda carne” y “el pueblo”
irremisiblemente’ Czrggvle;:czo?omo el geSﬁdO; porque la ley de Siempre!:sS' ‘1(1,1(;rirés
. Jas que brotan en arbol . !
otras crecen. i i n drboles frondosos, qu
e v, sl o gencrcions G cae 5 s (S 1o 15, o e o
asar (a saber, la m ” (S y “
que de las miseri ? o uerte)” (Sir. 41,'4). Léase 1 ipci6
enumeracion de 1;:50:111;2?;:; h?ice ol Siracida en cl capl’;ulo 40 Tra: if;crg;:il::
s de esta vida : “Asi i
desde el hombre a la bestia, y para 1 1 COnCl}ly% As; sucede con toda carne,
84 “Interroga a las bosti bara los pecadores, siete veces més” (Sir. 40, 8)-

. estlas, y te instruirdn; 1 ¢ ielo. v to
noticia: o (s lo : » Y an; a las aves del cielo 3
mar, 5 Ouién de Stofﬁ)I;UIES) de la tierra, y te ensefiaran, Yy te contardn ]’osy t:cedafim;
en su mano la vida dZ tofino feconoce que la mano de Yahveh. los hizo quep El Sti e'
7105 olr. 3, 1), i ] oo viviente y el aliento de toda carne humana?” (Job P
hélito, toda ’carr;e expirar;? Prestara atencién sino a si mismo, si retimra. hacia ;i "

fa a una 1 vo!' .
Cir. Is. 42, 5; Jr. 27, 5. y el hombre retornaria al polvo” (Job 34, 14)..
85 “Infund -.
(Ps. 9, 21). Véaes :I;lelllzs 1615531;;(8 Y?B}/}Yeh: iconozcan las naciones que son hombres!”™
. > M 1 cari .
amedl;entado de tus decretos”. ne se estremece de terror ante t y estoy
86 No queremos deci

. ecir que el Antiguo T i
algo en si pecami - Antig estamento conciba la carne,
el ensuehr:u:;solao isede o prmclﬁno de pecado. Sino, simplemente t,]ulzaas:lz;’ lf:cnl;o,

. la impureza, cubierta d 1 . >
cetudia . ureza, c e mdcula. Sobre {

r con particular atencién el influjo griego en los LiBrosre;:)estgrl;mo habria. que

ores.. :
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blos, litiga con toda carne®'; ha entregado los impios a la espada”
(Jr. 25, 31). “Yahveh hara justicia con fuego y con su espada sobre
kol basar; asi seran muchos los matados por Yahveh” (Is. 66, 16).
“Entonces saldran y veran los cadaveres de los hombres que pecaron
"morira ni se extinguira su fuego,

contra mi; ciertamente, su gusano no
Yahveh es terri-

y seran abominacién para toda carne” (Is. 66, 24).
ble. Su poder se descarga como una trampa sobre su presa®, y su
justicia castiga despiadadamente los crimenes de Israel 8. Frente a El,
el temor es la actitud normal de kol basar ™.

Pero un nuevo elemento se afiade. Una experiencia que trasciende
todas esas experiencias, viene a coronar el dramatismo de la situacién
humana frente a Dios: El Tremendo, fascina. Desde el fondo de su mi-
seria y de su terror, toda carne experimenta una triple sensacién que lo
impele, no ya a huir, sino a acercarse a ese “QOtro”: ansias de pureza,
necesidad de socorro y sensacién de la piedad de Dios.

En primer término, el deseo de plenitud y totalidad, de pureza,
Je santidad. El hombre, el pueblo todo, se siente 1lamado, urgido. por
u impureza. La voz de los profetas de Israel
es en cste sentido! No es solamente el temor
que se abaten implacables sobre el

Dios, a desprenderse de s
habia resonado tantas vec

a los terribles castigos de Dios
lo quc hace exclamar al Salmista: “Oh Dios, ti eres mi
Mi alma tiene sed de ti,

sedienta, sin

pecador,
Dios; yo te busco con todas mis fuerzas.
mi cuerpo (basar) suspira por ti, como tierra arida y
agua” (Ps. 63, 2). -

Pero su impotencia radical arroja a toda carne (kol basar) en el
sentimiento de la necesidad de socorro. ;Cémo escapar a la propia
s? El “Otro”, el Fuerte, el Dios Santo,
ximidad del Dios Sabaoth?
stro Dios, moriremos.
¢ 1a voz de Dios
a?” (Dt. 5,

incapacidad y debilidad ingénita
lo llama. Pero, ;quién podra resistir la pro
“Gi continuamos oyendo la voz de Yahveh, nue
Porque, ;qué mortal (kol basar) ha oido como nosotro
vivo hablando de en medio del fuego, y quedé con vid

87 Qbsérvese también aqui el paralelo establecido por el hagidgrafo entre kol

basar y “pueblo”.
88 Is, 8, 14; 10, 17. Cfr. Ps. 66, 11.

89 Ts, 1, 3ss. 16ss.; 8, 12-14; Ps. 38, 4 (
a tu indignacién, ni hay nada intacto en mis huesos
90 Gn. 15, 12; 28, 17; Ps. 99, 1-5.

“No hay parte sana en mi cuerpo debido
por causa de mis pecados”).
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25s.) %% “;Quién puede subsistir frente a Yahveh, el Dios santo?” (1
Sm. 6, 20). “;Podri un hombre ante Eloah ser justo? Ante su Ha-
cedor jsera puro un varén?” (Job 4, 17). “;Ah si hubiera arbitro entre
un hombre y Eloah como entre un hombre y su préjimo!” (Job 16, 21).

¢De quién esperar ese imprescindible socorro, sino del mismo
Dios, poderoso y terrible pero cuya misericordia lleva su condescen-
dencia hasta elegirse un pueblo? Fué su bel‘lignidad quien hizo apa-
recer “el arco en las nubes para recordar el pacto eterno entre Dios
y toda carne” (Gn. 9, 11. 15-17), “signo eterno de que ya no destruira
toda carne” *2. Luego hizo alianza con Abraham, “en cuya carne im-
primi6 una ley” % y cuya posteridad multiplicé como el polvo de la
tierra, segin su promesa 4. Por iltimo, “de entre kol basar eligié a
Moisés” % para hacer de su pueblo un pueblo aparte en medio del
cual tener su morada y del que sera perpetuamente guia y protector %.

Si, Dios es terrible cuando castiga la idolatria de Israel. “Frustra-
ré en este sitio los designios de Juda y Jerusalén, y los haré caer a
espada ante sus enemigos y a manos de quienes atentan contra su
vida, y daré sus cadaveres como pasto a las aves del cielo y las bestias

91 La idea de que la proximidad de Yahveh causaba la muerte, es frecuente en
el Antiguo Testamento. Nadie puede ver a Dios (Ex. 33, 20-23; 19, 21; 24, 10s.;
Jde. 13, 22), ni oirlo (Dt. 5, 26), ni acercérsele (Ex. 19, 21), ni tocarlo (25m. 6,
6ss.) sino a riesgo de la propia vida.

92 Sir. 44, 18.

93 Sir. 44, 20, Cir. Gn. 15, 18; 17, 10-14.

94 Gn. 22, 1518. Cfr. Gn. 12, 2; 13, 16; 15. 5; 17, 1-6.

95 Sir. 45, 4. i .

% Ex, 19, 1-10; 24, 3-8, Véase Lyv. 26, 3-13, acerca de cémo ejercerd Yahveh esa
su misericordiosa proteccién sobre su pueblo: “Si camindis seglin mis leyes, guardais
anis preceptos y los practicdis, os enviaré lluvias a su “ebido tiempo, la tierra dard
sus productos y el drbol del campo su fruto... y habitaréis tranquilamente en vuestra
tierra. Daré paz al pais ..., haré desaparecer del pais las bestias dafiinas, y la espada
o pasard por vuestra tierra. Perseguiré a vuestros enemigos... Me volveré hacia
vosotros, os haré fructificar y os multiplicaré. Colocaré en medio de vosotros mi
morada, y mi alma no sentird hastio. Deambularé en medio de vosotros, y seré vuestro
Dios, y vosotros seréis mi pueblo”. Notemos al pasar, que estas ideas son variantes del
mismo tema de la unidad israelitica. La pericopa transcripta recuerda espontineamente
la hermosa reflexién del P, R. be Vaux: “Trois grandes idées vivent au fond de I'ame
juive: un Dieu, un peuple, un pays. ... Un Dieu qui forme un peuple et lui donne un
pays, un peuple choisi par son Dieu pour posséder ce pays, un pays que ce Dieu réserve
a ce peuple. Tel était le Credo que tout Israélite récitait en acquittant les dimes”
(La Sainte Bible (EcoLe BIBLIQUE DE JErusaLeM), La Genése, Paris 1951, p. 34).
La misma idea desarrolla F. ASENSIO en su obra Yahveh y su pueblo (Roma, 1953),
-especialmente en el capitulo 59, Yahveh, la tierra y el pueblo (pgs. 161-204).

de la tierra. Y trocaré esta ciudad en desolacién y. escarnio: todo.el
que pase junto a ella se asombrari y silbara burlén a la vista de todas
sus plagas. Y les daré a comer la carne de sus hijos y la carne de sus
hijas, y se devoraran unos a otros en las angustias y los apuros con que
los estrecharan sus enemigos y quienes atentan contra su vida” (Jr. 19,
7-9; comparar con Lv. 26, 29; Dt. 8, 19). No son meras amenazas,
Todo esto y més acaecié en Jerusalén en el sitio de Nabucodonosor.
“Cumplié el Sefior su palabra, la que pronuncié contra nosotros, con-
tra 'xgﬁestl'os jueces que juzgaron a Israel, contra nuestras reyes y nues-

. tros jefes, contra todo hombre de Israel y Juda. No se hizo tal debajo
_de todo el cielo, cual se hizo en Jerusalén, segin lo escrito en la ley de

Moisés, a saber, comer nosotros uno la carne de su hijo y otro la carne
de su hija. Y los entregé el Sefior para escarnio y asolamiento” (Bar.
2, 1). Pero Yahveh es pronto para perdonar a Israel: “Consolad, con-
solad a mi pueblo, dice vuestro Dios; hablad al corazén de Jerusalén
y gritadle que se ha cumplido su servicio, que esta perdonada su culpa,
que de mano de Yahveh ha alcanzado el doble por todos sus pecados™
(Is. 40, 1s.) . “El Sefior Yahveh.viene con potencia y su brazo domina;
su recompensa viene con El y le precede su paga. Como un pastor,
apacentara su rebaiio, con su brazo reunira los corderillos y. Jos llevara
en su seno, y conducird dulcemente a las que lactan” (Is. 40, 10s.).
“Asi s¢ manifestara la gloria de Yahveh, y toda carne (kol basar) la
vera, pues la boca de Yahveh ha hablado” (Is. 40, 5). Y el castigo se
volvera contra los enemigos de Israel: “Con tus adversarios pelearé
y a tus hijos pondxé a salvo. A quienes te oprimen daré a comer su
propia carne, y como de vino se embriagardn en su propia sangre, para
que kol basar sepa que yo, Yahveh, soy tu salvador y tu redentor, el
Fuerte de Jacob” (Is. 49 25s.) %7,

Si, Dios es terrible, pero su bondad sin limites %. “El sabe de qué
estamos hechos, E1 recuerda que somos polvo” (Ps. 103, 14). Es verdad

97 Véase Ps. 145, 20s.: “Yahveh guarda a todos los que le aman y dest{uye a
todos los impios. Que mi boca diga la loa de Yahveh, y que toda‘ carne bendiga su
santo nombre para siempre jamds”. Y Jdt. 16, 17: jAy de las naciones que se alcen
contra mi linaje! El Sefior omnipotente tomard de ellos venganza, los visitard en el
dia del juicio: meterd fuego y gusamos en sus carnes, y llorardn penando eterna-
mente”. ) .

98 El es quien “da slimento a toda carne, porque su clemencia es eterna gPs.
134, 25); quien “derrama la sabiduria sobre todas sus obras, entre mioo aag&,
segiin don suyo, y provee de ella a los que le aman” (Sir. 1, 7s.). Mientras que “la
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que Yahveh otorga su favor segin su libérrimo beneplacito: nada ni
nadie lo obliga. Pero es fiel a su promesa y no abandonari a quien le
sirva. Toda carne se abre a la esperanza en el “Fascinans”, y el terror
de kol basar se convierte en actitud de imploracién, sumisién y adora-
cién. “Siempre pongo a Yahveh en mi presencia; puesto que El esta
a mi diestra, no tambalearé. Por eso mi corazén esta £0zoso y mi alma
exulta, y mi mismo cuerpo descansa en seguridad” (Ps. 16, 8s.) *. La
plegaria surge espontinea a los labios: “Ten piedad de mi, Yahveh,
porque estoy angustiado; consumidos de pena estin mis ojos, mi al-
ma y mi cuerpo” (Ps. 31, 10). La conciencia de la propia impureza
no esti mellada ni la propia miseria ha desaparecido, pero el temor
se ha impregnado de confianza: “kol basar viene a ti (joh, Dios!).
Nuestras iniquidades nos abruman: ta perdonaé nuestras transgresio-
nes. Feliz quien eliges y acoges: habita en tus atrios. iSi pudiéramos
hartarnos de los bienes de tu casa, de lo santo de tu templo!” (Ps. 65,
3-5). El Dios tremendo hace temblar, pero no huir. Antes bien, atrae
y retiene: “Mi alma anhela y desfallece por los atrios de Yahveh; mi
corazén y mi basar claman exultantes a Dios vivo” (Ps. 84, 3). El Dios
fascinante infunde esperanza, pero no presuncién. El temor no desapa-
rece: “Ellos se prosternaron sobre sus rostros y exclamaron: —;Oh
Dios, Dios del espiritu de kol basar!, un solo hombre ha pecado, y ;te
encolerizaras contra toda la comunidad?” (Nm. 16, 22) 100, “Calle

compasiéon del hombre es con su préjimo”, es decir, se limita al préjimo (la versién
sirfaca dice “a su familia”, “a la carne de su carne”’ —cfr. supra p. 12—), la miseri-
cordia de Dios, para con toda carne” (Sir. 18, 12), es decir, se extiende a toda la
humanidad, superando de este modo la piedad humana por su extensién y su mayor
liberalidad: se ejerce con seres tan inferiores a El mismo.

99 “En Dios busco refugio: jqué puede hacévme basar?” (Ps. 56, 5; cfr. su
paralelo, v. 12: “;qué puede hacerme un hombre?”). Ya sabe toda carne a quién
recurrir en busca de socorro. “Oh, Altisimo, el dia que el temor me invada, buscaré
refugio en ti” (Ps. 56, 4). “Yahveh es mi fortaleza y mi escudo; mi corazén confié
en El, y fui socorrido. Por ello mi corazén se alegra y con mis cantos lo alabo”
(Ps. 28, 7. La versién de los Setenta lee la segunda parte de este versiculo: “mi carne
Tejuvenecerd y con todo mi corazén lo glorifico”).

100 Toda esta pericopa parece definitiva contra los excesos de un colectivismo
religioso exclusivo en Israel: el cddice Sacerdotal subraya en este pasaje la nocién de
responsabilidad individual, distinguiéndola netamente de la colectiva.

Recordemos a este propésito a los que propugnan el caricter exclusivamente co-
munitario de la religién de Israel hasta el exilio, a partir del cual, bajo la influencia
de Jeremias y Ezequiel, habria surgido el individualismo religioso poniendo fin a la
indole colectiva de la religin. Antes del exilio, el dnico sujeto de obligaciones reli-
giosas habria sido toda la nacién o cuerpo social, sin gue los individuos en cuanto

toda carne delante de Yahveh, porque se ha despertado y-sale de.su
santa morada” (Zch. 2, 17). Temor y esperanza, es el binpmio afectivo
de toda carne conciente de su insignificancia y ¢ontingencia, frente al
Dios terrible en su poder y benigno en su misericordia. El funda-
mento de ese complejo de sensaciones se aquilata a la Juz de las pro-
mesas de Yahveh. “Conoceréis que en medio de Israel estoy yo, y yo:
Yahveh, soy vuestro Dios y no hay otro, y mi pueblo nunca mas sufrira
bochorno. Después de esto infundiré mi espiritu en kol basar y pr’o-
fetizaran vuestros hijos y vuestras hijas, vuestros ancianos fraguaran
suefios y vuestros jévenes verin visiones. Incluso sobre los siervos y las
siervas infundiré mi espiritu. Haré prodigios en el cielo y en la tierrat
sangre, fuego y columnas de humo. El sol se trocara en tinieblas y la
luna en sangre antes que venga el grande y terrible dia de Yahveh.
Todo el que invocare el nombre de Yahveh sera salvo; pues en el mon-
te de Sién y en Jerusalén se guarecera el residuo salvado, conforme:
dijo Yahveh, y entre los evadidos, aquellos a quienes Yahveh llamare”
(J1. 2, 27 - 3, 5). “Asi como el nuevo cielo y la nueva tierra que yo:
ereo permaneceran ante mi, declara Yahveh, asi estaran vuestra si-
miente y vuestro nombre. Y cada mes y cada sibado vepdré kol ba-sar .
a postrarse ante mi, afirma Yahveh. Entonces saldran y verin los
eadaveres de los hombres que pecaron contra mi; ciertamente, su gu-
eano no morira ni se extinguira su fuego, y seran abominacién para
kol basar” (Is. 66, 22-24). ' )

De cste modo, el vocablo basar se enriquece a partir del periodo

tales mantuvieran alguna relacién directa con Dios: era ese ?odo soci:?]. a quien
Dios premiaba o castigaba, segin sus obras: En cambio, a pa.rm del exﬂ_lo, con !a
aparicién de grupos piadosos, la ‘relacién directa de los individuos con Dm.s habria
desplazado enteramente el colectivismo religioso. Cir. J. WELL}fAUsEN, Ge’schzchte des
Volkes Israels, Berlin 1887; Israelitische und jiidische Geschichte, Berlin 1894; H.
Duum, Der Verkehr Gottes mit dem Menschen, im Alten Testament, Tibingen 1926;
R. H. CHARLES, The Religious Development between the Old and tﬁe New Testament.
London, 1914; A. Lobs, Israél dés origines au miliew du Vllle. siécle, Parid 1930.
En rigor, parece que se ha de concluir que el sentimiento de solidaridad3 tanto
nacional como religiosa, perdura a lo largo de todo el Antig:uo Testamento, sin_que
el aspecto colectivo preexilico implique una total depreciacién de la re§pf)’xnsab1]1d§d
individual, ni que el acentuarse postexilico del cardcter personal de l_a rfehglon entrafie
la desaparicién de la conciencia colectiva. Cfr. J. pE FraIng, articulo .c1t.ado, teniendo
en cuenta las observaciones que le hace A. M. DUBARLE en Revue Bibligue, 7, 1956,
p- 334. Es en el contexto de ese colectivismo religioso que hallamos la palabra basar y
sud equivalentes griegos odgE y odua. :
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profético con un nuevo sentido. Como anteriormente, significa el hom-
bre incluida su extensién al grupo social, o la misma comunidad de
que el hombre es miembro (es decir, la solidaridad social). A partir
de los profetas, basar nos presenta ese hombre, ese grupo social 10,
pero en su relacion al Dios trascendente, terrible en su poder y fasci-

nante en su longanimidad. Basar es el hombre, el pueblo todo, viviendo .

la conciencia de la propia contingencia bajo la forma de terror y
esperanza, de sumisién e imploracién: es el sujeto de obligaciones
religiosas para con Yahveh, y el objeto de las divinas promesas.

i La literatura sapiencial y los otros escritos tardios, repiten para
basar y sus correspondientes griegos oGk y cdpa, toda la gama de
significaciones observadas en los libros anteriores %%, y enriquecen

101 Como indicamos en la nota 18, es caracteristica de la concepcién solidaria
del grupo social, también en el plano religioso, la fluidez de referencia que facilita
el paso rdpido e inapercibido del uno a la multitud y de la multitud a la unidad. En
la mentalidad hebrea, los contrastes entre el concepto de unidad social y el de unidad
individual, no eran tan marcados como lo son para nosotros. De alli que les fuera
mucho mds fdcil que a nosotros la transicién del individuo a la sociedad y viceversa.
Como buenos semitas y orientales, para expresar una verdad general debian usar de
la imagen particular, Véase por ejemplo la vivaz individualizacién que Isaias (1, 5-8)
hace de Israel: “Toda la cabeza estd enferma y todo el corazén doliente. Desde la
planta del piel hasta la cabeza no hay en él parte ilesa: heridas, contusiones y llagas
vivas que no han sido envueltas ni vendadas ni reblandecidas con aceite. Vuestra tierra
estd desierta; vuestras ciudades, abrasadas por el fuego; extranjeros devoran a vuestra
vista vuestro suelo: es un asolamiento como en la destruccién de Sodoma. Y la hija
de Sion ha quedado como cabafia en una vifia, como choza en melonar, como ciudad
sitiada”. A propésito del paso fdcil de la unidad individual a la social y viceversa,
véase H. W. Rosinson, The Hebrew Conception of Corporate Personality, pp. 53s.;
A. R. JounsoN, The One and the Many in the Israelite Conception of God. Cardiffy
1942. :
102 La finalidad de este articulo nos exime de Sobrecargar estas pdginas con el
estudio detenide de todas las acepciones de basar y sus correspondientes griegos
caok v odpo, en el dltimo periodo de los escritos véterotestamentarios. Nos limita-
remos a sefialarlos, sin renovar aqui, por ejemplo, la discusién acerca de las relaciones
entre basar y nefesh o el ruah del hombre, o, en los textos griegos, entre HAZ0 T
y 660E o entre o®uo y Yuxn: no pretendemos establecer la antropologia véterotesta-
mentaria y, para nuestro objeto, resulta indiferente que los hebreos hayan tenido una
concepcién antropolégica monistica —como parece lo mds probable—, o dicotémica,
0 ain tricotémica —como no han faltado quienes lo sostuvieran (vgr. R. H. CHARLES,
A Critical History of the Doctrine of Future Life in Israel, in Judaisme and Christia-
nity, Londres 1899, pp. 39-42) por lo menos para una época tardia. '

A titulo recapitulativo, consignamos a continuacién los pasajes pertenecientes al
periodo postexilico, donde basar y sus paralelos 6GoE y o®uo repiten las acepciones
que tienen en los libros anteriores. Consignamos también los pasajes donde la versién
de los Setenta utiliza 66o% o odpe alli donde el texto hebreo no emplea la palabra
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el contenido ideolégico del vocablo con nuevos matices. En especial,
se descubre en estos libros un mayor hincapié en la situacién concreta
del hombre en cuanto basar, entendiendo siempre ¢l hombre no en
cuanto aislado, sino comprendiendo toda la zona que interesa su sen-
sibilidad: su vida y la de los que lo rodean, la materia que él trabaja
y el mundo que él habita, pero con un cierto acento mas individua-

basar sino . sus equivalentes (kayim, ‘adam, etc.), y alin las simples adiciones del
griego:

Equivale a nuestro “carne”: basar, en Pr. 23, 20; Job 10, 4. 11; 13, 14; 19, 20;
31, 31; 33, 21; 41, 15; Ps. 50, 13; 63, 2; 102, 6; Eccl. 4, 5; Dn. 1, 15; 7, 5; 10, 3.
S6ek: Sir. 19, 12; 38, 28; 2Mec. 9, 9; Sap. 12, 5; en los Setenta, la adicién a Pr.
24, 22.

Significa todo el cuerpo del hombre: basar, en Job. 4, 15; 6, 12; 7, 5; 21, 6;
Ps. 38, 4; 84, 3; 109, 24; Pr. 5, 11; 14, 30; Eccl. 2, 3; 12, 12. Z4ok: 2Me. 9, 9.
Zdpo: Jdt. 10, 3; 2Me, 3, 17; 7, 7. 37; 9, 7. 9; 12, 26; 14, 38; 15, 30; Sap. 1, 4; 2,
3; 8, 20; 9, 15; 18, 22; también trae odpa en este sentido, la versién de los Setenta
en Pr. 25, 20; Dn. 14, 30, y la variante del cédice Alejandrino para Job 7, 15.

Como eufemismo para designar el miembro viril, Sir, 44, 20 escribe baser. En
el mismo sentido hallamos 06oE en Jdi. 14, 10, y en la versién de los Setenta de Gn.
34, 24 y Jr. 9, 25. Los Setenta en cambio emplean odpa en Lv. 15, 11. 21. 27, y en
D1, 23, 11.

basar tiene el sentido de.caddver en Ps. 79, 2; Sir. 51, 2 y, probablemente, en
Sir. 48, 13. 4k, en 1Mec. 7, 17; 11, 14, y en la traduccién de los Setenta de So. 1,
17. Poco més frecuentemente, o®dpo significa lo mismo: Sir, 44, 14; Jdt. 13,9; Tob. 1,
18; Dn, 14, 32; 2Mc. 9, 29; y 12, 39.

Significa todo ser viviente, hombre o animal, basar en Job. 34, 15; Ps. 136, 25;
Sir, 13, 15. 16; 14, 17. 18; 41, 4; 44, 18. Q€ en Sir. 1, 8; 40, 8; y Dn. 14, 4.

Designa todo animal, basar en Dn. 4, 9; y ¢6QE en Sap. 19, 21 y Sir. 17, 4.

La significacién més comiin es la de todo el hombre, la persona misma, en
cuanto débil y despreciable, fragil y perecedero, en su situacién solidaria y frente a
Dios. Con este sentido hallamos basaer en Pr. 3, 8; 4, 22; Eccl. 5, 5; 11, 10; Sir.
30, 14; 39, 19; 48, 12; Dn. 2, 11; Job 12, 10; 14, 22; 19, 26; 33, 25; Ps. 31, 10; 56,
5; 78, 39; 119, 120; 145, 21; Sir. 33, 21, 30; 23, 16. Lo mismo odeE en Sir. 17, 26;
18, 12; 28, 5; 45, 4; Jdt. 2, 3; 10, 13; 16, 17; y en la versién de los Setenta de
Gn. 8, 21; Job. 16, 19; Sap. 7, 2; Sir. 45, 1; 46, 19; Ez. 21, 12; las adiciones a Pr. 3,
22 y 26, 10; y Ps. 28, 7. Con este significado escriben o®po 2Mc. 6, 30; la variante
del cédice Sinaitico para Tob. 11, 15, y la del cédice Vaticano para Tob. 13, 6. Los
Setenta escriben odpo con esta significacién, en Est. 9, 14; Dn. 3, 28; Job 3, 17; 6,
4; 13, 12; 18, 15; 33, 24; 40, 32; y la adicién a Job 36, 28: .

No insistimos en los pasajes donde el sentido de solidaridad social y colectivismo
religioso es mds marcado (vgr., para basar, Job 2, 5; 19, 22; Ps. 27, 2; con odgE,
Sir. 25, 25; ete.), por haber sido ya suficientemente estudiados en las paginas an-
teriores.
' Sefialemos, . por tltimo, dos acepciones del vocablo griego odua, que no tiene
€l hebreo basar. La de esclavo, en 2Mc. 8, 11 (dos veces), Tob. 10, 10 (en el cédice
Sinaitico), y en la versién de los Setenta de Ps. 40, 7. Con el sentido de objeto o
idolo, aparece en Bar. 6, 21.
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Lista 1%, Se trata de una maés clara toma de conciencia de la debilidad
humana frente a Dios, con la peculiaridad de insistir mas en el plano
moral que en e] fisico. A pesar de ello, el concepto de basar y sus
correspondientes 660 y oG, permanece dentro del tradicional esque-
ma de la solidaridad social y el colectivismo religioso 104,

El empleo véterotestamentario de basar en el contexto de Ia per-
sonalidad corporativa, manifiesta cuin intima y estrecha es la unidad
de ese todo psiquico, de esa entidad real creada por la comunidad de
sangre y el culto al mismo Dios,

En un ulterior articulo, consideraremos las Tresonancias que esta
concepcién del Antiguo Testamento tiene en los escritos paulizics, ¢n
especial con referencia a la Iglesia, Cuerpo de Cristo.

193 Véase Job. 13, 14 (“Tomaré mi carne entre mis dientes y expondré mi alma
en mi mano”, es decir, “arriesgaré mi vida"). Idéntica acepcién de vida concreta,
existencial, tiene basar en Pr. 3, 7s. (“No seas sabio a tus propios ojos; teme a
Yahveh y apdrtate del mal. Ello serd salud para tu cuerpo y refrigerio para
tus huesos”, es decir, “acarreari bienestar a tu vida”): Pr. 4, 22 (Los consejos
de la Sabiduria “son vida para quienes los hallan 3 salud para todo su cuerpo”,
donde por el contexto inmediato —vv. 20-27— esa salud de basar no ha de
entenderse en sentido material, fisico: basar es toda la vida, la existencia concreta
del hombre) ; Eccl. 2, 3 (“Me ingenié en mi corazén para regalar mi cuerpo —basar—
con el vino”: el contexto muestra que no se trata exclusivamente de los placeres de la
mesa, sino de todo aquello que puede constituir la felicidad en esta vida).

Es interesante observar que la versién de los Setenta afiade a Pr. 3, 22 “Serdn
salud para tu cdok y refrigerio para tus huesos”, mientras que en el versiculo 8,
habia traducido la frase hebrea por “serdn salud para tu obpa...”. Zdok y
oiue son, para los Setents, en este sentido de vida concreta, individual, conceptos
equivalentes entre si: traducen indistintamente el mismo vocablo ¥ la misma idea.

_ 194 Adn ¢l individualismo de Job pasa fécilments a la experiencia universal del
sufrimiento, por ejemplo, y muestra lo que Erssretpr llama “die kollectivistische
Verhaftung des jiidischen Individuums”. (Einleitung in das A. T. (Neue Theologische
Grundrisse), Tiibingen 1934, p. 516.

TIEMPO Y SER HUMANO EN LA FILOSOFIA
. DE L. LAVELLE

Por MATEO ANDRES, S.1. (Cuba)

Acaso pueda sefialarse como uno de los problemas centrales dfa 'la
actual filosofia el problema del tiempo. Se trata del mismo viejo
problema: absoluto-relativo, uno-mmiltiple, infinito-finit(?, substa.ncla-
accidente, ser-devenir, que hoy se plantea con nueva viveza hajo el
aspecto: eterno-temporal. Y lo triste es que bajo este aspecto, e! hom-
bre de hoy rechaza también a Dios —el Ser Eterno— y encerrandose
dentro del mundo de la duracién temporal, confiesa con amarga des-’
esperanza que él —el hombre— es un ser-para-]a-muert‘e. Sucede asi
que, ese mismo ser —el hombre— en quien se habia situado ’el.l un
principio la fuente de todo valor (relativismo moral antropolégico),
al fin él mismo pierde todo su valor, quedando identificado con la
nada: el hombre ser-para-la-muerte.

El hombre de hoy es pesimista porque entiende el tiempo como
el ambito absoluto dentro del cual queda aprisionado; como el medio
con el cual y por el cual se crea y se destruye, se hace y se deshace,
vive y muere. Ser es hacerse, y hacerse es igual, si se mira 'desde el
otro lado, a deshacerse; vivir tanto es huir de la nada- inicial como
acercarse a la nada final. Es, pues, la concepcién del tiempo la que
introduce el pesimismo actual. '

Cambiese la concepcién del tiempo, y el hombre volvera al opti-
mismo; pero ahora no ya al optimismo burgués de la facilidad pere-
zosa, sino al optimismo tenso del trabajo y la esperanza: al. opti-
mismo de una vida eterna que sea precisamente fruto y premio del
esfuerzo temporal 1. .

Este fué sin duda el intento luminoso de Luis Lavelle en su filoso-
fia del tiempo: salvar al tiempo de si mismo, de su propio diente d.evo-‘
rador; acaso no pueda aceptarse toda su concepcion, tal como viene

1 Véase a este propdsito el hermoso art. de J. B. Lotz: Geschichtlichkeit und
Ewigkeit, Scholastik, 29 (1954), p.p. 481-505.



