RESENAS BIBLIOGRAFICAS

E. HuvFER, 8. j., Wat is logistiek? Bijdrajen (uitgegeven door de philosophische
en theologische faculteiten der Noord-en Zuid- Nederlandse jesuieten -
Maastricht-Leuven-Nijmegen), 1952, pp. 387-400. -

Expone los elementos de la logistica. La define como ciencia que estudia

los razonamientos deductivos y la distingue de la légica clisica por la simboli- .

zacién completa de sus temas de estudio y por la construccién formalizada; estas
dos caracteristicas, junto con ciertos problemas metalégicos, determinan sus
rasgos esenciales. Su trabajo abarca tres partes: simbolizacién, construccién
axiomitica y metalégica. Después’ de distinguir constantes y wvariables,
expresa que la logistica aplica completa y consecuentemente la simbolizacién que
adopta. Analiza brevemente la légica proposicional, los simbolos que maneja
fueron utilizados por el Canénigo Feys en su “Logistick”. Aplica el método
de las matrices y enumera diez leyes fundamentales, La légica de términos
abarca la légica de predicados, la 16gica de clases y la l6gica de relaciones. En
Ia construccion formalizada estdn expuestos los elementos de la axiomética. El
resamen que realiza es notable y digno de encomio. En la metalégica o semiética
distingue las tres partes que enumera Morris: semAntica, sintaxis y pragmética..
Concluye estudiando la relacién entre filosofia y logistica. Sostiene que la
légica clasica se relacioné mis o menos estrechamente con las concepciones
filos6ficas. La logistica, por el contrario, se ha separade constituyendo su propio
territorio, el.de la ciencia que trata la deduccién; por consiguiente, como ciencia
" exasta pura, en su dominio no - presupone ningdn sistema filoséfico. En sus
comienzos estuvo unida al positivismo nominalista pero en la actualidad se la
considera como un instrumento deductivo que puede ser usado legitimamente
por toda ciencia; cs asf como existen logisticos partidarios de una filosofia
realista. :
F} plan adoptado es el corriente en los manuales de logistica. Desde este
punto de vista el articulo es impecable. Sin embargo, creemos que la exposi-
cién de la 16gica formal debe encararse de ‘otra manera. Para un lector co-
rriente es dificil ver la conexién que existe entre su légica (la de la segunda
intencién, la del silogismo, etc.) y esta nueve légica, El camino podria ser éste:
inclusién de la silogistica dentro de la légica de términos, estudiando previa-
mente las consecuencias, incorporadas ahora en la l6gica proporcional. Desde
‘aqui puede continuarse con los otros teinas de los Principia mathematica y de
las légicas no-bivalentes {modalidad, plurivalencia, intuicionismo y combinatoria),
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sin olvidar, desde luego, las teorias metalégicas. Se debe ver con claridad que
la 16gica formal es una sola, y que la exposicién actual incorpora los elementos
tradicionales sin olvidar el progreso de la ciencia. No se debe caer en la repe-
ticién de una légica del siglo XVII (aun cuando se trate v. g. del libro de
Gredt, escrito sobre la falsilla de Juan de Santo Tomé4s, y sea el mejor de los

textos de la logica tradicional), ni tampoco en la construccién ideal de una

l6gica que se obstina en negar la tradicién, o al menos en no manifestarla,
como si la logistica fuera ofra légica distinta de la que se inicié con Aristételes
en los Primeros Analiticos. :

ALBERTO J. MORENO

SreeMuUND, G., Naturordnung als Quelle der Gotteserkenntnis, Neubegrindung
des teleologischen Gottesbeweises. (16,5 x 23,4 cms.; 445 pégs.). Zweite,
verbesserte Auflage. Freiburg, Verlag Herder, 1950.

La obra de Sicgmund se suma al esfuerzo de otros escritores alemanes que,
partiendo de las ciencias experimentales, en las que cada uno de ellos es espe-
cialista, hacen metafisica, y luego la coronan con una teodicea.

La caracteristica general de estos escritores la definiriamos por un doble
aspecto: positivamente, representan un esfuerzo de superacién del planteo cien-
tista, un laudable esfuerzo de trascendentalizacién del punto de partida, que
les permite acercarse, en forma convergente, hacia la metafisica tradicional, ha-
cia la filosofia primera aristotélico-tomista; pero junto a este aspecto positive y

laudable, seiialarfamos una limitacién de enfoque, que los encerraria en una.

metafisica que se ha llamado regional, y que no les permitiria llegar mis alld
de una teodicea que llamariamos existencial, en cuanto limitada a }a prueba de
la existencia de Dios, y a la constatacién de una serie de resonancias religiosas,
de tipo igualmente vivencial, en el mismo hombre de ciencia.

En cuanto al primer aspecto, positivo, de rehabilitacién de la metafisica,
a partir de una habilitacién personal cientifica, ha sido observado, con acopio
de nombres de autores y de matices personales, por Hollhuber, I., ..Eutanasis
o resurreccién de la Metafisica?, Espiritu (Barcelona), V (1956), pp.100-113.
Mientras la orientacién teolégica de tal rehabilitacién metafisica, aun en am-
bientes protestantes de Alemania, la sefialan breve pero exactamente Buchel, W.,
Haas, A., Gott und Natur, Stimmen der Zeit, 150 (1951-1952), pp. 70-73.

Y la limitacién implicada, de hecho aunque no necesariamente, en tales
esfuerzos, la sefialé sobre todo Guggenberger, A., Orientations métaphysiques
dans PAllemagne d’aujourd’hui, Revue Philosophique de Louvain, 51 (1953},
pp. 451-554: traduccién francesa, ampliada, de la introduccién que el autor

l hizo, en lengua alemana, a la obra de F. Van Stee'nberghen, Ontologie. Koln,
1953. :

Lo dicho nos permite situar la obra de Siegmund dentro de su ambiente

intelectual. En cuanto 2 la personalidad del mismo Siegmund, recordemos su

RESENAS BIBLIOGRAFICAS 71

antropologia filoséfica (metafisica) que en lo esencial abarca tres obras: Der
Mensh in seinem Dasein (cfr. Ciencia y Fe, X1 [1954]1, nn. 37-38, pp. 121-124),
Mensch und Tier y Die Natur der Menschen. Y, en la linea teolégica, men-
cionaremos dos anteriores: Jesus Christus heute y Gott heute.

Viniendo ahora a la obra que juzgamos, digamos que es la segunda edicién,
mejorada, de la publicada antes de la guerra con el mismo titulo. Sobre esta
tegunda edicién un colaborador publicé hace algunos afios una resefia bastante
detallada, que recomendamos, y que nos dispensa a nosotros de entrar ahora
en los mismos detalles (Cfr. Llambias de Acevedo, J. Ciencia y Fe, VIII [1952],
n. 29, pp. 87-92).

Digamos en general, sumando nuestra aprobacién a la de otros criticos
(Geiger, L.-B., Revue des Sciences Philosophique de Louvain, 52 [19541, pp.
180-182), que la obra de Siegmund es, en su género, la mis completa que po-
seemos: sobreabundante en datos bioldégicos bien elegidos, y completados con
elementos propios de la vida humana, llega a probar, por la finalidad intrinseca
¥ concreta del ser viviente, que existe Dios. Y el recurso que hace a la contin-
gencia del ser viviente, para llegar realmente a la Primera Causa creadora e
Anfinita (p. 180 y ss.), y no meramente a una Inteligencia Arquitecténica (de-
miurgo), a nosotros nos parece muy conveniente y hasta neccsario, cuando se
trata de probar, frente a oyentes ejercitados en la critica cientifica, la existencia
de Dios personal (Cfr. Pita, E. B., Theodicea, Summa Philosophica Argentinen-
sis, vol. VI, p. 87). )

En cambio, nos parece que se podria matizar un poco la otra limitaci6n,
antes indicada, y que hace de esta obra de Siegmund un ejemplo tipico de
metafisica regional. Esa limitacién aparece precisamente cuando el autor co-
menta y critica la prueba de Santo Tomés (pp. 55 y ss.) basada sobre el orden
(finalidad intrinseca) del mundo, y a la que el Santo Doctor le ha dado una
doble redaccién: CG., I, ¢. 13 y I, q. 2, a. 3. Segln esta critica, Santo Tomas
habria supuesto (no probado) que en el orden inorginico hay una finalidad
natural; y, ademas, habria supuesto (aprioristicamente) que el principio de fi-
nalidad tenia un alcance universal.

Prescindiendo del aspecto histérico, o sea, no haciéndonos fuertes en una
interpretacién personal mas benigna respecto del mismo Santo Tomés, creemos
que el principio de finalidad tiene aprioristicamente un valor universal, con tal
que este apriorismo se lo entienda, ni meramente en sentido kantiano (peyora-
tivo), ni en sentido meramente pre-kantiano (que sin duda fué el de muchos
comentaristas de Santo Tomais).

Aqui late un problema, que es el del origen de la metafisica en el hombre:
y mientras vemos que unos, tal vez por exceso de tradicién, buscan un apriori
formal y abstracto, del que se deducirian por anilisis todos los demds principios
metafisicos, y que se irfan aplicande a los hechos, de modo que los principios
abstractos, y no las experiencias, serian el comienzo del filosofar; vemos, en
cambio, que otros, mas en contacto con las inquietudes modernas, y que han
vivido tal vez excesivamente el problema kantiano, evitan todo apriorismo, y
buscan en la misma experiencia el méas seguro comienzo del filosofar. Y por
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oposicién a los primeros, estos Gltimos no se contentan con cualquier experien-
cia, sino que buscan una experiencia cientifica segura, no deformada por ningtn
apriorismo vulgar. Y nos parece que estos ultimos, fautores de las llamadas
metafisicas’ regionales, se han dejado encerrar inconscientemente en una regién
de la experiencia humana, no viendo sino dos posibilidades experimentales: la
experiencia que llaman vulgar, y por tanto libil y perecedera; y la experiencia
cientifica, que seria la Gnica que ofreceria un comienzo seguro y permanente
del filosofar humano. ) )

Nosotros vemos otra posibilidad experimental, que, aunque no e cientifica
en ¢l sentido ordinario, no por eso es vulgar en el sentido opuesto. Es una ex-
periencia humana, original y primitiva, que nace con e! hombre, y que durari
mientras dure el hombre. Es una experiencia comitin a todos los hombres, aun-
que unos reflexionan sobre ella hallindose en el mundo; y otros mas bien la
sienten en si mismos. Ambos son los verdaderos metafisicos que hoy, de acuerdo
a la disyuncién de Heidegger, habria que llamar los defensores de la verdadera
ontologia. Esta ontologia del ser y del obrar en cuanto tales, con sus principios
materialmente apriori, es el comienzo del filosofar de los metafisicos tradicio-
nales (como Van Steenberghen, en su Ontologie), como lo es también de los
fenomendlogos tradicionalistas (como Brunner, en su Stufenbau der Welt).

Tal vez la critica que‘Siegmund dirige contra Santo Tomas, la merecen
aigunos de sus discipulos, precisamente los que se llaman tomistas por antono-
masia. Es la critica que otros discipulos de Santo Tomas dirigieron siempre a
dichos tomistas: por ejemplo, Regnon en su Metaphysique des Causes, y Des-
cogs en sus articulos de Archives de Philosophie (Cfr. por ejemplo, 11 [1924],
Cahier II, Bibliagmp!hie critique: Le concurs divin et saint Thomas, pp. 177-
179). ) )

Para limitarnos al Gltimo autor citado, éste decia que se daba (en una
interpretacién de Santo Tom4s) una experiencia de la actividad en cuanto tal,
y no meramente de la pasividad; y nosotros afiadimos expresamente que esa
experiencia de la actividad en cuanto tal, nos es dada con sus exigencias impli-
cadas en ella; y que, por tanto, esas mismas exigencias rigen (axiomiticamente)
a toda actividad concreta. De modo que la misma experiencia de la actividad en
cuanto tal, es simultineamente una experiencia del principio universal que rige
a cualquier actividad (y este principio es, de hecho, el principio de finalidad
metafisica). Y aunque la expresién abstracta de dicho principio es a posterior:
respecto de la experiencia (y en esto coincidimos con la critica que Siegmund
hace del exagerado apriorismo), su sentido metafisico es @ simulidneo con la
misma experiencia, si comparamos ambas cosas en el tiempo; aunque sabemos que
ese mismo sentido metafisico es natura prior respecto de cualquier experiencia
concreta.

Hemos insistido en todos estos puntos de vista (y hemos subrayado las dis-
tintas frases-claves de nuestra exposicién) porque creemos que asi se puede apro-
vechar la riqueza innegable del libro de Siegmund; a la vez que se admite hasta
cierto punto la critica que él hace de cierto exagerado apriorismo.

M. A. FioriTo, s. 1.
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DeureTRIO ViLLANUEvA MEJia, La duracion supra-oposicional. Ensayo de “una
metafisica de la duracién. (21 x 16 cms.; 344 pags.). Lima, 1956.

_E1 titulo nos recuerda una conexién con la filosofia de la duracién bergso-
niana, que el autor recomoce paladinamente desde las primeras palabras del
prélogo. Nos dice que fué discipulo y admirador de Bergson, a quien dedico
su tesis doctoral titulada La filosofia del bien y del mal; en ella trataba de

" aplicar los principios de la filosofia bergsoniana de la duracién al problema

de los valores, y, especialmente, al ético. .

Pero posteriores reflexiones han distanciado al autor de sus puntos de vista
bergsonianos, y esta distancia,se ha fundado en el descubrimiento de una dis-
tincién (que es la base del pensamiento y de la filosofia de esta obra), entre
la duracién por una parte y el movimiento, el cambio y la creaciéon por otra.
Villanueva Mejia concibe la duracién como irreductible al movimiento, al cam-~
bio, a la creacién, y aun a todos las dem4as realidades o catégorias filoséficas,
llegando asi a la conclusién de que la duracién, como tal, es lo Absoluto, lo
absolutamente universal, “que penetra y envuelve todas las cosas, sin confun-
dirse con ninguna”. El mismo ser no es, para el autor, “lo més universal de
todo” (lo auténticamente trascendental), sino la duracién, ya que ésta “al pe-
netrar y envolver a todas las cosas, penetra y envuelve no solamente al ser, sino
también a lo que no es sino valor. Y si la duracién engloba tanto al ser como
a los valores, es incontestable que es mas universal que el ser y que el valor.
Sélo hay ser y valores en cuanto y mientras hay duracién” (p. 6).

Sobre esta intuicién fundamental construye el autor toda una filosofia, en
la que analiza los principales problemas partiendo de la metafisica de la dura-
cién. Asi como la metafisica del ser condiciona todos los problemas particulares,
de la misma manera e} autor ha condicionado a la metafisica de la duracién,
los de la filosofia. En una primera parte, estudia la duracién y la relatividag,
con atencién particular a la teoria de la relatividad, en relacién con el tiempo;
en la segunda parte, la duracién y la relatividad respecto del espacio y e
movimiento. Después de haber desglosado la duracién, propiamente tal, de aque-
llos otros factores que podrian confundirse con ella, como el tiempo, y el mo-
vimiento, estudia el autor en la tercera, cuarta y quinta parte, problemas me-
tafisicos, como el de la creacién del mundo y en el mundo, el de las esencias
y los valores, el del conocimiento, la libertad y la persona, haciendo excursiones
hacia concepciones filosoficas clisicas y modernas, como las de Kant, Hegel,
Husser], Heidegger, Ortega y Gasset, etc., etc.

La enumeracién es suficiente para comprender las proyecciones que a su
concepto de la duracién ha dado el autor. Tratemos de precisar algo mas su
idea central y algunas de sus aplicaciones, ya que resultaria demasiado extense
detenernos en todas.

Adel4ntase una breve advertencia sobre el método por que el autor ha lle.
gado a su concépcién de la duracién. Este consiste en una combinacién de la
intuicién y la dialéctica, y por cierto, de la “intuicién de la duracién”, en cuante
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tal3 como fondo de todas las dem4s intuiciones reales. En la intuicién de
objeto (sensible o no sensible), de una mutacién o de un proceso ex'cibin:x .

algo m4s, es decir, la intuicién de la duracién del objeto, la mutacic,')npy el pr:
f:es«')t f;’uc no pueden ser intuidos, sin intuir su duracién. Asi aparece cémo “la
mtulcm'n de una duracién, que es la intuicién de lo “Absoluto”, funda todas las
defm.és intuiciones “tanto las intuiciones intelectuales (como po;' ejemplo, la in

?uxmf’m intelectual de las esencias), como las intuiciones de’ contenidos —a’légico's-
u'racxona.les (como, por ejemplo, el percibir sentimental de la belleza)” (p 19),
;Ahora b'le-n, com? la intuicién de la duracién abarca todo lo contrario y.toda;
:1; r(:fz;;;);::aile(n; 1121:) )c‘arécterl dialéctico, y por eso, se habla de la duracién

l?’eterminado el método, pasa ya el autor a su analitica de la duracién La'n
duracién, como tal, no tiene una esencia determinada, sino que es el fu;lda-
mento. de todas las esencias. No puede en consecuencia definirse, ya que la
duracxérf, como tal, no tiene esencia, puesto que penetra todas las’esencias sin
conf}mdn‘se con ninguna (p. 27). Lo que puede de ella decirse es que se la
permbe.o 'se la intuye en toda otra intuicién. “Es imposible intuir un ser o un
valor sin intuir su duracién. Es decir, cierta intuicién de la duracién esti en
cada} caso ya en la base de toda intuicién de un ser o valor” (p. 28). En este
sentido, la duracién es algo absolutamente universal o trascenden;al Y no sélo
‘hablando de los objetos reales, sino también de los ideales o de ];s esencias

N:o.se.: puede concebir una esencia, sin duracién en el orden ideal. Y la mismz;
dxvmldafl‘ fupone ya la duracién, pues no podemos concebir a Dios, sino du-
rando. “No nos. cansaremos de repetirlo, dice el autor, que una cosa puede
tf‘:r'ler una duracién larga o corta, limitada o ilimitada, pero siempre una dura-
cwx{, que no hay cosa alguna en que la duracién se reduzca a cero porque esto
equivaldria a negar su existencia” (p. 29). ’

' Para el autor, es, pues, la duracién, lo Absoluto. Pero segtin él, la dura-
cién absoluta no se distingue del tiempo, sino que se identi’fica con él' or
tanto, Fl tiempo no es sucesién, ni mutacién, sino duracién ; la sucesién’ :’u,pgnc
ya el tiempo, y por lo mismo, el tiempo y la sucesién no se identifican (p. 34)
En esjto se opone el autor tanto a Bergson, como a la tesis clasica aristo;élical
recogida por la tradicién escolsstica, para Ja cual, tiempo y sucesién, son real-’
mente idénticos. El autor insiste en que el tiempo est4 maés alld de l’a sucesién
y. presupone que el ser temporal no dura, si distinguimos o identificamos e;
tiempo y la sucesién (pp. 34-35).

Esta identificacién del “tiempo” con la “duracién” misma resulta confusa
a no .‘s’er que se cambien los conceptos o las suposiciones de los términos. Lz—:.
dura(.:lon como tal, abarca diversos tipos, es decir, la duracién permanente 'y
sucesiva, la eterna y la temporal. Por eso, no nos explicamos cémo el autor
p.uede oponerse a la explicacién de Balmes, quien distingue con la filosofia cla-
sica, la d}xracién en general, y la duracién temporal, es decir, sucesiva. Por eso,
no hay r{mguna dificultad en admitir que un ser temporal, en que hay sucesiéx:
y mutacién, dure, es decir, con duracién sucesiva. El concepto de duracién

jmplica simplemente “permanencia en el ser” o en la realidad, y esta perma-
nencia se cumple tanto en la eternidad, como en el tiempo, tanto en la duracién
simultanea, como en la sucesiva. Creemos que seria necesaria una revisién de
los conceptos de duracién con sus diversas especies, y de tiempo en particular,
aprovechando mejor los andlisis de la filosofia clasica, que en este punto nos
parece correcta.
Otro punto, en el que se requiere una mayor precisién, es la explicacién

de la creacién. Segin el autor, la creacién del mundo no puede ser, propia-

mente hablando, una creacién de la nada. Admite ciertamente, que ni la vida
ha podido provenir de la materia sola, ni la matéria ha podido ser creada sin la
vida (p. 124). Pero niega que la creacién haya podido realizarse partiendo de
la nada (p. 128). En verdad, el primer argumento no €s convincente. “Si admi-
timos, dice el autor, que antes de la creacién del mundo y del hombre, sdlo
existia Dios, sin que existiera nada fuera de El, y, por ende, que la nada, el
no ser, precede al acto creador, tendriamos necesariamente que admitir que
Dios, antes de la creacién, no era un Dios personal ni creador, y que, por tanto,
no era Dios. Veamos en qué razén: si Dios (como dirfa Scheler)) —en tanto
persona— existe (nicamente en la realizacién de actos intencionales, y si todo
acto intencional apunta .esencialmente a algo distinto de €, :cbémo antes de la
creacién del mundo, Dios podia realizar acto intencionales, -si, por hipétesis, no
habia ninguna cosa distinta de El a que se dirijan sus actos” (p. 128). Es facil
comprender que esta argumentacién olvida que Dios no necesita de objetos exter-
nos a El para ejercer su vida intencional, sino que en si mismo tiene su méximo
y perfecto objeto de conocimiento; olvida también que si la creacién es nece-
saria para afirmar la personalidad de Dios, Dios dependeria de las cosas extra-
fias e inferiores a él para constituirse como persona, careceria de la libertad en
sus acciones externas, etc., etc., lo que conduciria a una abierto panteismo. Otra
dificultad que el autor tiene para admitir la creacién de la nada, se funda
en que, en tal caso, la nada “precederia” a la creacién del mundo (p. 129), y
éste habria comenzado en algin tiempo, lo que es inadmisible para el autor
(p. 130). Esta es la misma dificultad que ya indujo a Aristételes a afirmar la
eternidad de la materia, del movimiento y del tiempo, dificultad ya resuelta
por los escolasticos, cuyas explicaciones consideramos validas frente a las obje-
ciones del autor, sin contar las dificultades positivas que desde el punto de vista
metafisico y matemético implicaria una existencia eterna del mundo.

Pero, en general, el autor desarrolla con acierto sus temas coordinindolos
con su concepcién de la duracién. Asi, por epemplo, es interesante la teoria
del concepto, explicada en las pp. 194-201. La refutacién del principio hege-

. liano de la tesis del conocimiento.(pp. 203-204). El anilisis de la teoria de
Kant, con su observacién fundamental de que el escollo del kantismo es la
falta de la idea de la intuicién de las esencias (p. 215), y las precisiones que
hace a los existencialistas.

Por eso, nos parece en conjunto la obra de un valor innegable, aun cuando
«iertas doctrinas requieren, a nuestro parecer, una mayor precisién de enfoque.
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En cuanto a la intuicién fundamental de la obra, es decir, la duracién
. .

(cio;no o ab;oluto, creemos que el autor ha captado un aspecto fundamental

el ser, es decir, i 4 i ‘

- (,i ecir, que el ser, es, existe, dura. M4s todavia, nos parece que en

realidad lo que el autor concibe como “duracién” es al “ser” en cuanto ser,

no a i ¢ i .

1 ser concebido como “ente”, sino al ser como “fundamento de los t

y de toda realidad”. Asi i i it

. Asi, seria (si no hemos comprendido mal al autor) facil

substituir el término i6on™ i
duracién™, en el sentido en que el autor lo concibe, por

el término “ser” en toda la obra.

”En .conjun-to, creemos que se trata de un trabajo serio, fruto de una medi-
tacién sistematica, fundada sobre un conocimiento de Ias doctrinas fundam;
les filosoficas. Esperamos que el autor continfie y precise mis su conce en‘za.
metafisica, que constituye un esfuerzo original en el panorama de la fi pf?‘ 'n
hispanoamericana. ? e fo flosolla

I QuiLes, s. 1

R.AFAll.iL. 'GARCiA BARCENA, Redescubrimiento de Dios (Una filosofia de la Re-
igién). (24x 16 cms.; 178 Pags.). Editorial Lex. La Habana, 1956,

U . . .
I o fa. 1-)rueba de la existencia de Dios, fundada en Ia necesidad de admitir
o cs encxla. de un correlativo objetivo de nuestras tendencias, he aqui el n6
* -
Py ax:]trat1 deb l’a Iobm. En torno aparecen otros problemas secundarios (.]ul}’
€l subtitulo, ademis de- que se disc . i i '
: uten, por asi decirlo, lo
mentos de toda filosofia de la religién. | » Jon funda

El al'ltOl‘ se basa en un anilisis metédico de la realidad humana en sus t
etapas, biolégica, psiquica y espiritual. La vida humana y Ia vida o ":1’_
e.s concebida como un tode funcional (p. 18), y, por tanto, no es ZZibsl.ensr
ligar la? necesidades vitales del mundo en torno o del obj’eto corr}:s onfiiexf:’
a las mismas. En el plano inferior la tesis se halla perfectamente coml:[):trobadae

. ’En. el mundo biolégico, la irritabilidad es la expresi6n de una necesidad
mtrmfeca que es, como dice el autor, una cualidad funcional inmanente (p. 27)
que t'lene también la funcién reveladora de las necesidades vitales. del (;b' t,
necesitado y de su presencia en un medio determinado (p. 33) ’ e

B En el orden de la vida psiquica la intencionalidad corresponde a la irrita-
bxlx(?ad .en lo biolégico, y tiene exactamente las mismas funciones. El autor:
;:alwa‘ Interesantes andlisis, especialmente sobre la significacién g;wseolé ic:
de la intencionalidad (p. 52), y/, en conjunto, muestra cémo ella se refierge y

4 . R .
en}mcxa Ia p'rcsencxa de objetos trascendentes, ya se trate de actividades inte.-
lectivas, afectivas o volitivas.

Con estos antecedentes pasa el autor a un plano superior,. es decir, a lo que
€l llama la “vida espiritual”, que esti necesariamente conectada cc;n objetos
?.bsolu.tos, con lo absoluto (p. 71). Y en este plano la fe es el correlato de la
intencionalidad en lo psiquico y de la irritabilidad en lo biolégico. Lo espiritual
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esta, para el autor, inmediatamente conectado con lo absoluto. Pero también
se halla conectado con el sujeto, individuo humano, el espiritu individual
(p. 72), y con la “corriente” de procesos psiquicos, que el autor denemina la
persona humana (ibid.), terminologia inspirada en Scheler y que tiene los in-
convenientes de la metafisica actualista, pués la “persona” no puede ser una
serie de los actos de trascendencia, sino el sujeto ‘que por los actos -llega 2 la
trascendencia.

Los objetos absolutos, a los que se refiere la vida Qspirimal —continta el
autor—, “no pertenecen al mundo natural”, por lo cual *resulta imposible loca-
lizarlos, hacerlos objeto de experiencia inmediata” (p. 78).

" Precisamente porque estos objetos no puedcnv ser “inmediatamente experi-
mentados”, ni conocidos, han de ser aprehendidos por la fe, por un acto de fe
vy no por una experiencia ni demostracién racional.

El autor realiza, a partir de este presupuesto, interesantes anAlisis para
mostrar cémo los objetos del mundo espiritual y, en {ltimo término, lo abso-
luto, es real, y para ello, parte de la “necesidad vital’ que el hombre tiene
de les objetos absolutos mentados por la intencionalidad espiritual, es decir,
por la fe.

Establece ¢l hecho de que “el hombre es el ser viviente excepcional con ne-
cesidades que no pueden satisfacerse con objetos de este mundo” (p. 79). Y
muestra cémo estas necesidades del hombre se hallan incluidas en una “tota-
lidad” (p. 103), de la cual son parte, y que, sin ella, carecerian de sentido.
Deberfamos, pues, admitir que esta intencionalidad espiritual es un absurdo sin
la realidad del objeto absoluto a que ella se dirige. Garcia Bircena analiza los
diversos aspectos dc lo que llama él la fe, es decir, su significacién vital, su
significacién gnoseolégica, y su experiencia vital integral, para concluir en la
“realidad” de los objetos metafisicos, a que por la fe tendemos.

* El problema que surge es el del valor de la fe misma en cuanto tal, en
dltimo término. El autor responde que efectivamente ‘“no podemos apelar a
1a necesidad de la vida humana, de que ella y sus objetos tengan caricter abso-’
luto, para postular la absolutidad de 1a vida y de esos objetos, pues si la eficacia
de la vida estd en discusién, si no est4 demostrada la absolutidad de su sen-
tido, ninguna de sus demandas —entre ellas 1a absolutidad de la realidad que
constituye la vida misma— puede tener garantia de validez”. A esta dificultad

“para que su vida humana pueda merecer permanentemente la

éste necesita que haya un fundamento absoluto de la
e ese sen-

épocas

responde que
confianza del hombre,
misma, capaz de garantizarle que ella posee un sentido positivo y qu
tido permanecera inmutable para la especie en todas las circunstancias,
v lugares. Ese fundamento absoluto tiene que ser el primer objeto metafisico
de que ha de partir la fe” (p. 135). De esta manera, consecuente el autor con
su concepcién de que lo metafisico y absoluto es inexperimentabl; (p. 148),
sostiene que todo nuestro conocimiento del mundo trascendente y atn toda la

ciencia y toda la filosofia, estén presuponiendo este acto fundamental de f_e en
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el sentido Gltimo y total de la vida humana: “no puede haber filosofia si no
hay inferencias, y no puede haber inferencias si no hay fe en el sentido positivo
de la vida. La fe, por tanto, esti presupuesta en el hacer filosofia” (p. 149).
A nosotros nos parece que el autor estid llamando aqui “fe” a lo que en rea-
lidad es algo mis que un acto de simple creencia. El “sentido de la vida” lo
c‘apfamos en un conjunto de hechos y de experiencias, que sobrepasan el cono-
cimiento puro propio de un acto de fe. No participamos de la opinién del
autor, de que lo absoluto y lo metafisico como tal es inexperimentable, {Mucho
menos admitiriamos la inexperimentabilidad de la realidad del mundo fisico
y de lo psiquico; pp. 129-146). Cada vez se confirma mias la filosofia en la
realidad de lo que los modernos estin llamando la “experiencia metafisica”,
y creemos que, cuando Garcia Bércena apela a un acto de fe, estd de hecho
apelando a una “experiencia metafisica” del absoluto, en la que y por la que
afirmamos el sentido definitivo de la vida humana.

Interpretado en esta forma el autor, coincidimos en el conjunto de su

desarrollo que nos parece llevado admirablemente, sobre todo en los analisis
que muestran la apertura del hombre a lo absoluto, y la intima conexién de la
ciencia con la fe. Subscribimos asi la palabra final de que “la ciencia, llevando

su rigor hasta €l méximo, arriba entonces a un redescubrimiento de Dijos™
{p. 161).

I. Qunes, s. 1.

PavL ROSTENNE, La fe de los ateos. Introduccién a una concepcién cristiana

de Ia historia_. (18x 13 cms.; 259 pigs.). Fomento de Cultura. Valen-
cia, 1956.

'

Como lo indica el subtitulo, el autor, “un joven profesor belga, profesor
y critico, que ha ganado ya mucho prestigio en su pais”, segin nos dice el
prologuista Daniel-Rops, este libro enfoca el problema de la evolucién histérica
del cristianismo, en la cual se halla envuelta Ya evolucién histérica del paganis-
(mo anterior al cristianismo y del ateismo que se ha desarrollado en el tiempo
moderno. Precisamente el punto central es la explicacién misma del fenémeno
del ateismo extendido al amparo de la laicizacién de Occidente.

Rostenne ha decicado al tema una profunda meditacién, descendiendo hacia
laf diversas ramificaciones del fenémeno; su interpretacién es realista, pero al
mismo tiempo llena de esperanza. Segiin esto, podemos decir que de las tinie-
blas mismas brota la luz, que el ateo esti él mismo confesando su deficiencia
y llamando al cristianismo, y que el Viernes Santo implica necesariamente la-
Pascua Juminosa, por utilizar Ia met4fora con que el autor cierra su libro.

Lo peor es la pérdida de la conciencia. El ateismo es un producto natural,
dentro de las posibilidades de la libertad humana, y por eso, en si mismo, es
una afirmacién del espiritu. Pero al mismo tiempo es una confesién y reco-
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pocimiento de la pobreza del hombre como tal. For eso el ateo que quiere
buscar la posibilidad de la explicacién de la historia encuentra siempre el va-
cio, y si su ateismo es sincero, se halla ante una afirmacién o una actitud,
que postula la plenitud de ese vacio propio del hombre alejado de Dios. De
esta manera, como subraya Daniel-Rops, no se puede hablar de un abismo
entre el ateo y el cristiano, no de “dos clanes irremisiblemente antagénices,
sino de dos grupos de hombres que, enfrentados con el mismo drama, el de
un mundo que trata de nacer a través de los sufrimientos de la agonia dec otro,
puedan encontrarse sin saber comprender lo que tienen de comin. Entre un
ateo que busca la verdad y un cristiano que sabiendo que la posee no por eso
desiste en su bésqueda dolorosa, hay una profunda solidaridad, es la solidaridad
de todos los hombres en el bien como en el mal, en lo verdadero como en lo
falso™.

Del paganismo, dice acertadamentc Rostenne, que mo fué destruido por el
cristianismo, sino completado, porque éste vino a llenar el vacio que aquél
representaba (p. 223). Asi el paganismo no era la negacién y exclusién del
cristianismo, sino su pedido y su demanda. La misma es la situacién del ateo
sincero. En cambio, €l cristiano que no continia en una mayor bdsqueda y vi-
vencia de su cristianismo, sino que se estanca, puede llegar a estar en peor
condicién que €] atco. En este sentido dird Rostenne que “hay cristianos que
nunca acaban de convertirse. De igual manera, ¢l pecado en el pecador que
lo reconoce como cosa propia suya, es su elemento de conversién; lo que no
sucede cuando el pecador considera al pecado propio como a su extfifio gue
no quiere reconocer como “propio”. Es la actitud del pecador soberbio que no
cree necesitar de Dios (p. 209).

" El ateismo sincero lo sefiala Rostenne en Camus, en ¢l cual encuentra un
ejemplo tipico del atefsmo contemporéneo. Pero, precisamente, porque es un ateo
entregado a hacer la historia, a confiar en la historia, a ser optimista con respecto
a Ia historia, en la cual busca la emancipacién final del hombre, con un espiritu
revolucionario, es un ateo “cristiano”. “Esta es la actitud de los ateos clarivi-
dentes, como Camus, que en la perspectiva del ateismo acaban por tener razén"
(p. 242). En cambio, en Sartre el ateismo transpira esa mala fe que el autor
de L’Etre et le néant trata de descubrir en los demis (p. 254).

"Lo que el ateo de buena voluntad espera del cristianismo no son refuta-
ciones ni razones, sino un universo que responda a su universo; un orden reli-
gioso que dé al traste coh su orden ateo; un orden religioso cuyo signo sélo
puede ser la caridad” (p. 258). )

Todo el libro es una meditacién en que el motivo central reaparece bajo
jos diversos aspectos que preocupan al hombre contemporéneo, y por ello puede
leerse cada una sus paginas casi con independencia de las demds. Pero el pen-
jamiento es siempre denso y profundo. Por eso la lectura ripida no permitird
recoger toda la luminosidad y actualidad del mensaje que esta obra envia, tanto
s los ateos como ‘a los cristianos. Es un libro para ser meditado, més que leido.

1. Qumes, 8. 1
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Lurs MarTiNez GOMEZ, s. J., Bosquejo de historia de la filosofia espafiola. En
Historia de la Filosofia, por Johannes Hirschberger, T. 11, Edad Moderna,
Edad Contemporinea. (22x 14,5 cms.; 566 pags.). Editorial Herder. Bar-
celona, 1956.

Acabamos de recibir la versién castellana del segundo tomo de esta obra.
Zomo del primer volumen ya nos ocupamos oportunamente, y de la Historia
de la Filosofia de Hirschberger hemos también presentado una nota sobre la
segunda edicién alemana, creemos oportuno dedicar ahora unas lneas exclusi-
vamente al dpéndice, original del P. Martinez Gémez, en que nos ofrece un
“Bosquejo de Historia de la Filosofia Espafiola” (pp. 403-486), correspondien~
te a la edad moderna y contemporénea.

Si el primer tomo era de interés y habia sido redactado con cuidadoso cri-
terio objetivo y critico, la entrega correspondiente a este perfodo merece toda-
via, por nuestra parte, mayores elogios. Dentro de los limites en que forzosa-
mente debe constrefiirse un Apéndice, el P, Martinez Gémez nos ha dado una
sintesis apretada y bien documentada bibliograficamente de la filosofia espafiola.
Los siglos XVII y XVIIT estdn cubiertos por la llamada decadencia escolistica
(aunque no todo sea decandencia) y el movimiento de la filosofia moderna,

ton las reacciones polémicas de los escol4sticos. Es necesario concluir de esta’

sintesis que si la escolitica no fué brillante, tampoco la filoofia moderna alcanzé
selieves notables, a pesar de las figuras de intérés que aparecen en las escuelas
sevillana y valenciana, que se distinguieron en el vértice de los siglos XVIT
v XVIII. :

Mais interés tiene el siglo XIX, a pesar de la anarquia y de las dificultades
que para una madurez de pensamiento present6 la vida espafiola. Pero, al me-
nos, encontramos una figura cumbre, la de Balmes. La exposicién del P. Martj-
nez Gémez es precisa. No lo sitlia tan cerca de la escoléstica, como otros pane-
giristas. Nosotro hubiésemos hecho resaltar mis todavia la trascendencia de la
figura de Balmes, que no tiene en si que envidiar, en cuanto a personalidad,
a los otros grandes filésofos europeos, y, por otra parte, significa como muy bien
cita M, G., “una filosofia auténticamente nacional”., La figura de Donoso Cor-
tés, aun cuando concedamos que no es un filésofo puro, la hubiérames perfilado
con més detalles, pues creemos que el fondo de su pensamiento filos6fico poses

un valor, que todavia no ha sido bien aprovechado. Bien expuesta y valorizada,

en su empueje brillante aunque efimero por lo poco espafiol, la manifestacién
krausista en Espafia, dirigida por Sanz del Rio. Entre las biografias modernas,
la que méis nos satisface es la de Ortega y Gasset, expuesta con equilibrie
(cosa dificil tratindose de Ortega), y mostrando los valores positivos del gran
pensador; la conclusién es digna de estudio: Ortega “es la mas brillante expre-
sién espafiola del pensamiento europeo, aunque no pueda ser tenido como un
adecuado representante del pensamiento espafiol” (p. 467). La exposicién del
pensamiento de Amor Ruibal esti también realizada con precisién, y subraya
la importancia de este pensador, a quien sélo en el futuro se le darin las debidas
proyecciones, que afectan no s6lo a Espafia, sino a toda la cultura occidental.
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No podemos menos de aplaudir el interés dedicado por el autor a la filor
sofia hispanoamericana, tanto en el periodo de la época colonial, como en el
siglo XIX. Sus breves indicaciones muestran- la existencia de ciertos valores
americanos, que en la época colonial no desdijeron de sus hermanos europeos.
En el siglo XIX, la filosofia hispanoamericana, si no se puede presentar para-
lelamente a la europea, debe sin embargo conocerse, para comprender la historia
misma de la evolucién de los pueblos hispanoamericanos en ese periodo de
efervescencia y de estructuracién nacional. La bibliografia de M. G, sobre Ia
filosofia en Hispanoamérica' es bastante completa y al dia.

‘Como en otra oportunidad, expresamos nuestro deseo de que el autor de
este Apéndice lo amplie y complete en un volumen aparte. Es necesario que
se escriba una extensa y bien documentada historia de la filosofia espafiola.
Este Apéndice es una leccién, que muestra a los espafioles y a los pueblos de
habla hispana, la necesidad de una autocritica, y de un aprovechamiento mayor
de las propias energias, auténticamente hispdnicas y americanas, para llegar a
esa profundidad de pensamiento a que llegaron en el siglo XVI, los pensadores
espafioles. Al parecer, todavia no hemos encontrado el clima aproprxdo para
esta meditacién sobre nuestra autenticidad, y por eso no hemos creado, tal
vez, movimientos filoséficos tan originales que hayan podido interesar y hacer
mella en la cultura occidental; quizas, tamblén, aunque hayamos tenido auto-
res capaces de ello, como Balmes o Amor Ruibal, no hemos sabido romper el
ambiente de desconfianza que reina sobre lo hispénico y lo americano en el
mundo sajén. Pero eso mismo estd exigiendo, a nuestro parecer, una historia
mis amplia y mas documentada de la filosofia espafiola.

I. QuILEs, 8. L

HARTMANN, A., Sujecién y libertad del pensamiento catélico: la Iglesia ante
los problemas actuales. (12x20 cms.; 298 pigs.). Editorial Herder. Bar-
celona, 1955.

E! autor, cuyo nombre figura en primer plano, no es sino el director de
un conjunto de trabajos, debidos a diversas plumas. El subtitulo, la Iglesia ante
los problemas” actuales, hace referencia a la ocasién en que fué emprendida esta
obra de conjunto: la publicacién de la Humani generis, en la que la Iglesia
catélica tomé una actitud decidida ante ciertos problemas cientificos y filoséfi-

- cos, relacionados con la teologia. Tal actitud eclesidstica plantes, sobre todo en

Alemania y en ambientes protestantes, un nuevo problema al pensamiento ca-
télico: problema que expresa el titulo de esta obra, Sujecién y libertad del pen-
samiento, y que trata de resolver en sus diversos capitulos.

Cada capitulo estd a cargo de un autor distinto, pero todos enfocan el
mismo problema fundamental. Ninguno entra en detalles demasiado técnicos pro-
pios especificamente de los problemas que enfoca la Humani generis en varios
de los campos de la investigacién cientifica; sino que tratan todas de confi-
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gurar una actitud fundamental, propia del intelectual catblico, y que es en el
fondo la misma que la Enciclica queria involucrar en sus hijos. Esa actitud, como

dice el prélogo de esta obra, es m4s bien positiva, porque en esa Encxchca Ia-

Iglesia sefiala.un nuevo campo, muy extenso, de urgentes tareas; y excita la res-
ponsabilidad de los més capaces de sus hijos, para que.no se dejen estar en
las conquistas realizadas, ni se desanimen por los errores acaso cometidos, sino
que sigan buscando més verdad, y mis claridad en la verdad ya conocida.

La tonica general de esta obra es, pues, como la de la misma Humani
generis, positiva. Y mira con esperanza hacia el futuro. Y las normas de pru:
dencia que impone, nacen de un amor por la verdad, y son una guia, no un
estorbo en el trabajo. '

Inicia la serie de articulos el mismo director del conjunto, Hartmann. Su
tema viene, en el fondo, a coincidir con el tema de todo el libro. Se titula Filo-
sofia cristiana. Y abarca la autorrealizacién de la razén; y, junto con ella, la

fe como iluminacién y como limite. Y su conclusién es la filosofia perenne, que

seria el aspecto tradicional de nuestra filosofia; y su espiritu vivo, que le per-
mitird una perenné actualidad, o mejor, actualizacién de si misma, ante los
nuevos problemas.

El sqgundo tema, el Existencialismo, que es el problema actual por antono-
masia, ests a cargo de Juan B. Lotz; y con razén, porque es un filésofo catéligo
que ha vivido desde un comienzo en contacto con el existencialismo (sobre todo
alemén, de Heidegger), y no ha perdido nunca ese contacto,

E! tercer tema, el del Conocimiento natural de Dios, v las pruebas de su
existencia, lo ha tomado José de Vries; tal vez porque ha sido enfocado desde
el punto de vista més tradicional, ‘caracteristico. del conocido autor de critica
del conocimiento.

Ya en el campo teol6gico, Carlos Wennemer escribe sobre Exégesis biblica;
y toca los puntos de inerrancia biblica, Escritura y tradici6n, pnmacxa del sen-
tido literal, terminando ‘con un planteo (que abarca ¢asi la mitad de su escrito)
de la cuestién de la exégesis neum4tica. El resultado es una serie de normas
claras sobre el criterio catdlico en esta materia. EI' mismo Wennemer ha to-
mado otro tema biblico, el de la Indole de la historiografia biblica: punto muy
delicado, y en el que todavia se busca una solucién plena. Digamos que trata
de hacernos ver que hay que sustituir las categorias occidentales sobre la his-
toria, y aproximarse a las de los pueblos orxentales para entender su sentido
auténticamente histérico, :

Dos autores han tomado el tema del Origen filogenésico del hombre: el pri-
mero, Pablo Overhage, expone con toda sinceridad los resultados de las cien-
cias naturales, subrayando su caricter hipotético, y contrapesando el valor de’
los indicios que nos ofrecen sobre el tema; mientris el segundo autor, José
Loosen, al exponer los puntos de vista teologlcos, nos deja entender que las limi-
taciones impuestas por el Magisterio eclesi4stico no son una traba para la ver-
dadera libertad de la investigacién cientifica, sino su condicién necesaria: de
hecho, tales limitaciones implican una gran prudencia respecto de la evolucxon,
y una repulsa del poligenismo.
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El Gltimo autor es Otto Sémmelroth quien en el tema de la Naturaleza y

“arigen de los dogmas, casi diriamos que vuelve al punto de partida, el de la

filosofia cristiana y su progreso, haciendo ver cémo los mismos principios de un
equilibrado intelectualismo humano se cumplen en el hecho de los dogmas.

De modo que el desarrolio del tema, a pesar de la variedad de los autores,
y del dualismo (filoséfico-teolégico) del punto de vista general, tiene una unidad

bastante pronunciada.. .
La publicacién termina con la versnén castellana de la Enciclica de Pio

* XI1, 1a Humani generis.

N L2 2 A

Quisiéramos detenernos en uno de los temas, el del existencialismo, por el
interés del mismo, y por personalidad de quien lo desarrolla. No tenemos en
castellano muchos escritos de Lotz: conocemos por ahora un libro, publicado 2
medias con De Vries, titulado El mundo del Hombre. Personalmente tenemos
sus apuntes de clase, sobre €l problema del conocimiento, sobre la existencia
de Dios probada por el dinamismo de la afirmacién, y sus tesis de (lase de me-
wafisica y ontologia, tal cual las ensefia en su citedra de Pullach. Lo demés,
To tenemos en alemén; y hasta en francés o en italiano, en publicaciones inter-
nacionales bilingiies, Por eso quisiéramos aprovechar esta publicacién suya sobre
el existencialismo, para darlo a conocer en nuestra patria.

El estilo de Lotz en esta publicacién es fundamentalmente el estilo del
comentario de un texto: en este, caso, ¢l de la Humani generis, en los puntos
que se refieren explicita o implicitamente al existencialismo. Hay momentos
en que Lotz se detiene en matices del texto (como cuando trata. de captar la

" intencién fundamental del existencialismo, p. 63); mien;ras en otros momentos,

trata de abarcar todos los textos que de alguna manera se refieren a su tema,
para poder darnos una descripcién del existencialismo, ante el cual se levanta

- 13 Iglesia en actitud de defensa (pp. 65-66).

Pero este comentario de Lotz al texto pontificio, se integra dentro de una
visién par.sonal'del existencialismo; como, por'ejemplo, cuando plantca cla,rzf,-
mente toda la problemética del existencialismo (pp. 66-67), que abar.ca la anti-
nomia de la esencia y la existencia, del universal y el concreto, del ser y el de-
venir, del hombre en el mundo y frente a Dios; y, finalmente, la antinomia o
dualidad, intrinsecamente humana, del conocer y del sentir. En cada una de
estas antinomias, Lotz intenta calar hondo en el existencialismo; y por eso, em-
plea cierto tiempo en oir cémo éste critica, en cada uno de estos pro.blem-:as
existenciales, las soluciones exageradamente esencializantes de toda la filosofia
occidental que lo precedié. Después de hacer Lotz un breve paréntesis, 'en el
que expone los puntos de vista caracteristicos de cinco personajes del existen-
cialismo (Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Sartre y Marcel), vuelve a tomar
la misma actitud de oyefite ante las criticas del existencialismo, pero estii vez
ya propone una distincién (p.'83) entre el enfoque esencializante de. l?s gnego’s,,
que llegaria hasta Hegel inclusive, y la actitud de la filosofia cnstxax.xa, mas
existencialista. Porque para Lotz existe de hecho en la revelacién cristiana un
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aspecto existencialista por antonomasia, que es la repetida afirmacién de Ia Lber-
tad humana, tan real como la libertad de Dios. Este aspecto de la revelacién
ha impedido siempre que la filosofia cristiana se redujera, como en los griegos
antiguos, a los- aspectos esencialistas. Y este aspecto existencialista (én el sen-
tido asertivo, no exclusivo, de la palabra) es el que posibilita su dilogo con el
existencialismo actual. ’
Este didlogo constituye lo mejor y mis logrado de este escrito de Lotz.
Y al leerlo en castellano, hemos recordado la fama de estilista que goza Lotz en-
tre los de su propia lengua. Porque es realmente notable la sencillez, la claridad
y la profundidad de sus expresiones, cuando sefiala en cada problema o antino-
mia (de la esencia y la existencia, del universal y del singular, del ser y el de-
venir, de la sustancia y del acto, de la necesidad y de la libertad, del hombre y
su Dios, de la vida intelectiva y de la afectiva) el sentido exacto de la critica
que los diversos existencialismos dirigen a las soluciones tradicionales, y la cri-
tica que respectivamente cada uno de ellos se merece, al excederse en la que
nos hacen. '

" Queremos llamar la atencién sobre dos puntos: el uno, al medio de su
cxposicién (pp. 99-102) donde se detiene Lotz para explicar lo que llama la
~propiacién subjetiva de la verdad objetiva, ya que nos parece que aqui se plan-
tea el verdadero conflicto de nuestra concepcién de la verdad, con la concepcién
cxistertialista de la misma; a la vez que aqui se indica claramente c6mo tenemos
que hacer para aproximarnos lo mis posible al punto de vista del existencialismo.

El otro punto que merece atencién esta casi al fin de la exposicién (p. 119), y'

es brevisimo, porque alli Lotz solamente dice que la gran tarea actual del filé-
.sofo cristiano es seguir profundizando en la esencia del acto, y su relacién exis-
tencial con la sustancia. Realmente creemos que no se puede decir verdad mas
importante en menos palabras.

La conclusién de Lotz, aislada de lo anterior, podria llamar la atencién
a mas de un lector. Se titula la importancia del existencialismo para la filosofia
cristiana. Da por supuesto que la verdadera sintesis, y sin exclusivismos de nin-
guna clase, entre la esencia y la existencia (en la que est4d implicada la sintesis
exhaustiva de todas las demés antinomias, agudizadas por el existencialismo),
se halla ya en la filosofia cristiana; pero afiade que también la filosofia existen-
cial tiene al menos barruntos de tal sintesis; y que, ademdas, por mis que esa
sintesis ya haya sido en gran parte lograda por los filosofia tradicional, puede
y debe ser perfeccionada en contacto y en diidlogo con la filosofia actual. Lotz
sefiala dos lineas de tal perfeccionamiento: la historicidad es la primera, y la
segunda es la verdad; pero ambas lineas confluyen en el punto que antes cita-
mos, y sobre el que llamamos especialmente la atencién, que es la esencia del
acto, y su relacién existencial con la sustancia.

Asi termina este trabajo de Lotz, escrito en gran estilo, y sin ningtin apa-
rato cientifico, pero basado en un serio estudio (o mejor, meditacién) personal
sobre los grandes problemas de la filosofia de hoy de siempre.

M. A. Fioriro, s. 1.
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Lanoorar, A. M., Introduccién a la historia de la literatura teoldgica de la Es-
coldstica Incipiente. (12 x 19,7 cms.; 253 pags.). Herder. Barcelona, 1956.

Conociamos la edicién original alemana, y no esperibamos esta traducgion
castellana, De modo que su llegada ha sido una grata sorpresa, por la gran
ayuda que sabemos encontraremos en esta obra, en la linea de nuestro aposto-
fado intelectual. : ‘

* La intencién de Landgraf en esta pequefia pero preciosa obra, es introdu-
cirnos en la literatura teolégica de la Escolastica Incipiente, y en el estudio de
sus caracteristicas. Por eso notamos como dos partes fundamentales: una visién
de conjunto, que es una interpretacién personal de la Escolistica Incipiente; y
1a rapida pero detallada enumeracién de las escuelas de ese tiempo, con nombres
de maestros y discipulos, y mencién de autores y monografias sobre los mismos.
Entre ambas partes fundamentales, encuentra su lugar una exposicién de los gé-
neros literarios que entonces se usaron en dichas escuelas.

La primera redaccién de esta obra, en alemén, padecié6 un poco, como lo
confes6 el autor (cfr. Antonianum, 25 [1950]1, p. 352) de las circunstancias
poco favorables para la consulta de obras ajenas. En el prélogo de esta edicién
castellana, el autor se atiene al primitivo plan, que no le exige el ser exhaustivo,
y se remite a las obras mé4s completas de De Ghellink, Glorieux, Stegmiiller,
Grabmann y Lottin.

La introduccién nos explica la importancia que, en la historia de las ideas,
han tenido y tendrin las personas que las sustentan. Y como las personas son
fas que tienen su interna historia, hay que seguirlas en todas sus vueltas y re-
vueltas, aunque a primera vista las unas se aparten (y nos aparten) de las
otras, porque esa es la dnica manera de llegar a una sintesis, lo més completa
posible, de las ideas de la humanidad. De modo que, en esta concepcién de la
historia, lo primero son las personas, luego sus obras y, finalmente, las circuns-
tancias externas que favorecieron o provocaron la labor ideolégica de esas per-
sonas. Pero el objetivo final de tal estudio\histérico es ir siguiendo a la hpmani-
dad, hasta llegar al punto en que actualmente se halla; y ya en este punto, dis-
ponerse a seguir hacia adelante.

De modo que este estudio de la historia parte del presente en busca del
pasado, pero no-lo hace por mera curiosidad documental, sino con un sentido
histérico m4s profundo (que llamariamos metahistérico), que sabe descubrir en
todos esos caminos, seguidos por todos esos hombres tan distintos, una meta
comin (p. 14).

Tal era la visién de la historia que tenia Santo Tomis, y que le hacia
buscar, en las obras de los demés, mis bien la intentio auctoris que la mera
expresién externa (Cfr. Ducoin, G., Saint Thomas, Commentateur d’Aristote,
Recherches de Philosophie, I, pp. 96-102).

Esta visién de la historia de la humanidad esti implicada hoy en dia en
ese méiodo histérico-critico de los textos de los grandes maestros; método que-
tanto bien ha hecho a la misma escolastica moderna y, por tanto, a los estudios



86 RESENAS BIBLIOGRAFICAS

P
.

eclesi4sticos. Asi lo ha reconocido péblicamente el Congreso Internacional Esco-
lastico, celebrado el Afio Santo en Roma, en sus Actas (pp. XXI-XXIII) que
se titulan precisamente Scholastica, ratione historico-critica instauranda (Roma,
Pontificium Atheneum Antonianum, 1951), !

La misma visién de la historia de la filosofia, ha movido a mas de un
escoldstico moderno a acercarse a los textos de los adversarios tradxclonales
de la escoldstica, y a buscar en ellos, no una refutacién ¢ visceribus rei (o sea,
una contradiccién interna), sino una superacién de un error de expresién, por
una verdad de intencién. Para citar sélo un ejemplo, pensamos en concreto en
la Gltima obra de Fessard, La dialectique des Exercices de saint Ignace, en la que
no se sabe si admirar més la penetracién en el pensamiento ignaciano, o la in-
terpretacién de la dialéctica hegeliana. Y hemos querido citar este ejemplo
precisamente, porque en €} notamos uno de los objetivos profundos {o mejor,
resultados) m4 apetecibles de este método humano de hacer historia de las ideas:
el clima de mutua comprensibn que crea entre los discipulos de los grandes
magstros, y la acogida que ese esfuerzo de comprensién encuentra en el mismo
adversario (Cfr. Hersch, J., Un livre sur le Temps et la Liberté, Revue de Mé-
taphysique et Morale, 61 19561, pp. 370- 385)

La obra de Landgraf, al introducirnos histéricamente en la literatura teo—
l6gica de la Escoléastica Incxpxente, nos introduce también en una manera de
investigar }u'stérican_zente las épocas y los hombres que vivieron lejos de nos-
otros. Por eso, en su brevedad, tiene una doble riqueza: una riqueza humana,
que es la sintesis de una vida entera dedicada a la historia de las ideas me-
t\lievales ; ¥ una riqueza bibliografica, que es el resumen de un fichero de autores
Yy manuscritos. Desde el punto de vista humano, esta Introduccién. es un mo-
delo; y desde el punto de vista histérico, es un mstrumento de trabajo de pri-
mera categoria.

M. A. FiorrTo, 8. 1.,

Forster, K., Die Verteidigung der Lekre des heiligeﬁ Thomas von der Gottes-
schau durch Johannes Capreolus, Miinchen, Zink Verlag, 1955,

El libro hace una completa .exposicién de la doctrina de Santo Tomés
sobre la visién de Dios, tal cual esa doctrina es expuesta y defendida por Ca-
preolo en su obra Defensiones Theologicae Divi Thomae Aqumatu (sttmcxones
45-50 del libro IV), !

La temdtica especulativa del libro es, pues, muy ampiia‘: esencia de la feli-
cidad humena, como acto, como acto-hibito, y como acto eviterno. Luego la
"esencia de la misma felicidad formal, no como acto de la voluntad, sino como
acte de la inteligencia, y de la inteligencia especulativa. Finalmente, la deter-
minacién detallada del acto de vision de Dios: objeto primario y secundario,
forma inteligible, sobrenaturalidad, satisfaccién de todas las téndencias hum
nas (en especial, del deseo natural de ver a Dios). :
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EX método de la investigacion de Forsteries el critico-histérico: el tema de
la felicidad se desarrolla encarnado en Capreolo, y en los opositores de Santo
Tom4s con quienes €l convivia. Forster, pues, maneja de continuo textos, y trata
de presentarlos en su contexto histérico.

Comienza en la introduccién por situarnos a Capreolo en su época, en me-
dio de guienes serdn sus contendientes; y a la obra que va a estudiar, las Defen-
siones, ‘entre las otras obras. Pero, ademas, ticne "cuidado de mostrarnos el lugar
que Capreolo ocupa dentro de la escuela tomista, relacionando su defensa con
1a que Santo Toma4s tuvo que hacer de si mismo; y relacionando su interpreta-
cién, con las de los grandes comentaristas de la misma escuela, Cayetano, el

“Ferrariense, y otros. La visibn panorimica de esta introduccién se completa con

una sucinta exposicién de la doctrina eclesidstica (conciliar) de aquel tiempo,
a Ia vez que se llama la atencién . sobre el auge que hoy en dia ha tomado
€l estudio del mismo tema, que es el de la escatologia cristiana; y, de hecho, el
de las relaciones entre lo natural y lo vsobrenatural

En la misma introduccién, Forster pronuncxa un juicio a grandes rasgos,
sobre e} tomismo de Capreolo; juicio que repite en la conclu516n, y que es favo-
rable a Capreolo, cn cuanto que el Principe de los Tomistas habria demostrado
en general cierto sentido histérico en el manejo de los textos de su maestro, sa-
biendo ver en ellos también una evolucién, propia de toda obra humana. Pero
en-el curso de su obra, Forster no dejarde mostrar cierta severidad respecto de
Capreolo: en el trato con sus adversarios, habria mostrado cierta animosidad,
que lo habria llevado inconscientemente a deformar el ‘pensamiento de los mis-
mos {p. 75); y al citarlos, habria llegado hasta violentar el texto ajeno (p. 281);
y, respecto de! mismo Santo Tomés, le habria faltado a veces profundidad en
1a interpretacién, por haber perdido de vuta el conjunto de la obra de su maes-
tre (p. 96).

El libro de Forster se desenvuelve en una constante controversia, porque
tal fué la vida de su personaje: Capreolo fren‘te a Scoto, Capreolo frente a
Fnrique de Gante, Capreolo frente a Pedro Aureolo... frente a Durando de
San Porciano, y a tantos otros. Por eso, para que na perdamos de vista €l per-
sonaje que domina toda esta controversia, o sea el mismo Santo Tomads, Forster
nos ofrece de tanto en tanto una visién personal de la doctrina del Santo Doctor
{pp. 207, 313, 383), y una critica personal del mismo Capreolo (pp- 207, 318,
383). De modo que los resultados de su investigacién histérica trascienden la
época de Capreolo, y alcanzan al mismo Santo Tomés, pero también llegan
hasta nosotros. '

E! mérito de Forster ha sido pues de haber buscado la continuidad histé-
rica existente en toda escuela; y hacernos entréever lo perenne, en este caso del
tomismo, a través de todas las vicisitudes de la escuela, y a pesar de todos
10s defectos de sus discipulos mdis caracterizados. Més atn, si tenemos en
cuenta estos defectos humanos de los discipulos, comprenderemos también que
po son los grandes maestros, las cabezas de las escuelas, Santo Tomés, Scoto...
los que vienen distanciados: la animosidad de los discipulos, la violencia ejercida
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en el texto del adversario, y la, falta de vision del conjunto, hacen que las
dictrinas de los maestros parezca diametralmente opuestas, cuando en el fondo
son esfuerzos convergentes o, al menos, complementarios.

Estudios como el de Forster, que expone detallada y criticamente una
etapa de la escuela de Santo Tomés, nos permiten captar mucho mejor el
mismo Santo Tomés, lo perenne de su doctrina y su identidad fundamental
(no sélo en lo dogmitico, sino también en las intuiciones filoséficas funda-
mentales, pronuntiata maiora, que son los preambula fidei) con las doctrinas de
otros maestros. Cfr. Balic, C., Circa positiones fundameniales J. Duns Scoti
Antonianum, 25 (1953), pp. 261-308.

La obra de Forster es pues fundamental para los que vivimos preocupados,
seglin una idea tan repetida en los discursos de Fio XII (cfr. por ejemplo el
discurso del cuarto centenario de la Universidad Gregoriana, L’Osservatore
Romano, Gitta del Vaticano, 19-20 Otobre 1953), por la unién dentro de la
diversidad, y por la mutua comprensién, sobre todo en las cuestiones especu-
lativas. , ‘

La bibliografia de Forster estd al dia: oportunamente, en notas al pié de
la pégina, hace referencias a monografias Gltimamente publicadas, que se
refieren a los temas que su estudio histérico va tocando, Los indices, tanto de
textos de Santo Tomds, como de autores citados en el contexto, puede facilitar
el uso de la obra de Forster como instrumento de trabajo para ulteriores inves-
tigaciones, Solamente echamos dc menos un indice de tecnicismos latinos, al
menos de los mis importantes y de cuyo sentido dependen, dentro de las
escuelas, las divergencias o las coincidencias doctrinales.

Es una obra que se merece el premio universitario que ha recibido, y que

no desmerece de las otras obras de la misma coleccién universitearia porque
es de gran altura cientifica.

M. A. Frorito, s. 1

F. DANDER, s. 1., Summarium dogmaticum de fide divina. (15,5 x 24 cms.; 27
pags). Innsbruck, Rauch. 1950,

—Summarium tractatus dogmatici de Deo Creante et Elevante. (15,5 x 24
60 pégs.). Innsbruck, Rauch. 1951, : »

—Summarium tractatus dogmatici de e¢Do Creante et Elevante. (15,5x 24
cms.; 58 pigs.). Innsbruck, Rauch. 1952,

—Summarium trectatus dogmatici de Christo Salvatore. (15,5x24 cms.;
59 pégs.). Innsbruck, Rauch. 1949

—Summarium tractatus dogmatici de Gratia Salvatoris. (15,5x 24 cms.; 78
pags.). Innsbruck, Rauch. 1953.

—Summarium tractatus dogmalici de Matre-Socia Salvatoris. (15,5 x 24 ems.;
32 phgs.). Innsbruck, Rauch. 1952, '
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— Summarium tractatus dogmatici de Sacramentis Christi, I-11. (15,5 x 24
cms.; 86 y 87 pags.). Innsbruck, Munch. 1950-1954.

— Summarium tractatus dogmatici de Novissimis. (15,5 x 24 cms.; 28 pégs.)j
Innsbruck, Rauch. 1949.

Esta serie de manuales de teologia tienen, en la intencién’ explicx;a gc
su autor, un objetivo doble: facilitar a los estudiantes de teologxa_(.t%e dec lo
del curso seminaristico, como se suele decir) el reC}xerdo y la repet.xmon ial ()Q
explicado en clase; y ayudar a los sacerdot.es (absorvidos .po.r el trabajo pasto
para que puedan seguir un plan dogmético en la prediccién. . Dander

En cuanto al primer objetivo, digamos que conocemo:v. de oxd'as‘a dan :
como un profesor claro, cuyas clases faci_lit.an'la”formaclén teo?ogxcal edzl:la
alumnos, porque les da una determinada orientacion en lo esepmal y esS 1]
abiertos distintos caminos para el estudio privado. En ¢l fondo de este ’um~
marium se ve de continuo la obra clésica, como texto, de Lercher. Y de connm‘;o*
se citan las obras basicas en la ensefianza tradicional d? -la teologia. ?e 1;10 1:
que estos esquemas de clase no sustituyen, sino que facilitan lzj\ condsu ta ::53_
mejor que se ha escrito en literatura escolastica de c{ase. Considerados p;e c1i6n
mente como mahual de clase, hemos notado que ha sxdo. general la ap;o z oo
de los criticos. Hasta alguien dijo que, supuesto que existe, y no puc ed ej o
de existir, este tipo de literatura teolégica, el rflanual de Dar.xdcr es Seeﬁa
mejor que se ha escrito. Cada profesor podré decir, en la materia que en. h;
si ha sido acertada la seleccién de materia que ha hecho Dander, y f‘
acertado en resumir lo esencial de las pruebas. A nosotros mos basta mencionar
ese juicio global benévolo, B

En cuanto a este tipo de literatura (el de los maflual.es de clase) quxsléram:i)s
decir una palabra, A propésito de un libro d.e historia sobre .la mz;‘r.xera e:
ensefiar en universidades eclesisticas, el de Dibon, ,P. La philosophie ne

" landaise au siécle d’or, (Cfr. Ciencia y Fe, XII, n. 45 (1956), p. 93) llamamos

Ia atencién sobre un proceso que siempre se da en las clases:. se con’ne:::s p(;r
explicar un texto clasico, luego el profe.sor hase sus propios resu’m o ; l;
finalmente se pasa a la discusién en piblico de los alumn?s e‘ntredml, ; 3 -
direccién del profesor. De modo que en ese proceso de .actlvacxén el a ;mnla;
o vesumen del mismo profesor ocupa un lugar espe<.:1a1, pues recuer .al :
explicaciones més amplias que lo han precedido, y orienta en lo esencial la

_ discusi6n libre que se seguird. De donde se sigue que el mejor texto del profesor

sers aquel que recuerde y sefiale lo que d_e.be quedar en pié, en r:led;: ::
todas las explicaciones y cambios de impresiones. Y creemos que e(: o g
logrado Dander, y por eso ha conseguido, en general, la aprobaci n’ e
criticos.

Viniendo ahora al otro objetivo del autor, o sea mirando a Zacerc}c:-t(:
que tienen que predicar, y a quienes este libro quiere ofrecer un 1;llat; oir:;: til(m
de predicacién, recordemos el lugar que ocupé Dander.en la célebre -~
de la Teologia de la Predicacién. Al plantearse ésta, tres. nombres ocupallron 12 one
el primer puesto: el de Jungmann, conm su trabajo fundamental, qu
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origen a2 la controversia Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung
(1946) ; el de Rahner, H., de quien citamos solamente Theologie der Verkiindi-
gung, traducido a varias lenguas; y Lackner y su monografia Das Zentralobjets
des Theologie (1938) que en su tiempo fué considerada (y.es juicio del mismo
Jungmann) como el trabajo més Importante de la controversia.
Ahora bien, es precisamente Lackner quien, comentando la contribucién
de Dander a la teologia kerigmétic%, Christus alles und in allen (1939), y
comparindola con la obra arriba citada de Rahner, H,, Eine Theologic der
'Verkiindigung (1938), observa que ambas obras son complementarias, porque
mientras Dander ofrece los elementos esenciales para la estructuracidn de un
compendio (Grundriss) de teologia kerigm4tica, Rahner m4s bien orienta en la
comunicacién de la revelacién. Mss aln, observa el mismo Lackner, que
Dander supedita esta estructuracién de la doctrina, al Misterio de Cristo en
Ju plenitud (colocindose asi en la linea de Jungmann, y del mismo Lackner),
estudiando en primer lugar dicho misterip en su origen, luego en su persona,
y finalmente en su obra (Cfr. Zeitschrift fiir Katholische Theologie, 64 ( 1940):
pp. 152-154),

ues bien, tal es precisamente el plan de estos resimenes que ahora
publica Dander, y que se puede ver nitidamente impreso en las tapas interiores
de casi todos los fasciculos. De modo que podemos pensar que estos restimenes
son la realizacién, en clase y para la clase, de.esa concepcién kerigmatica de
de Dander; y. en la vida sacerdotal, una guia para el repaso de la teologia
desde el mismo punto de vista . kerigmético.

Existe pues en esta obra de Dander, sencilla en su presentacién, y breve
en su redaccién, una doble riqueza: riqueza pedagdgica, como fruto de un
magisterio que sabe el Jugar que ocupa el texto escolastico ; ¥ riqueza pastoral,
4ue nace de una concepcién kerigmitica de la teologia, y sabe el lugar que

ésta tiene en la prediccibn, asi como la incidencia que la prediccibn debe
tener en al ensefianza de la teologia,

M. A. Fiorimo, s. 1.

ALBERT MITTERER, Dr., Die Zeugung der Organismen, insbesondere der Men-
schen (Nach dem Weltbild des hl. Thomas von Aquin und dem der

Gege-
wart). (23x15 cms.; 240 phgs.). Herder Verlag, Wien. 1947, '

—Elternschaft und Gattenschaft (Nach dem Welthlid des hl, Thomas con
"Aquin und dem der Gegenwart). (23 x 15 cms.; 160 pégs.). Herder Verlag, .
‘Wien, 1949, ' . .

-—Dogma und Biologie der Heiligen Familie (Nach derm 'Weltbild des hl

Thomas von Aquin und dem der Gegewart), (23x 15 cms. ; 224 pags.)
Herder Verlag, ‘Wien. 1952. .

Esta interesante trilogia del Dr., Mitterer constituye un tratado completo
del matrimonio, que comienza en el campo meramente biolégico, y se eleva,

. {meticulosamente criticas). Tan clara es la €
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a través de una biofilosofia y una ética, al campo de la teologia. El to:::
terminal es el de la Sagrada Familia, con sus diversos aspectqs.‘ c?n.cepcc
inmaculada de Maria, virginidad, y maternidad virginal; conce;;cnén mma lu-
f id: i tos iniciales
irgi isto; dad propia de San José. Y los da L
jada y virginal de Cristo; paterni s
son !3155 Sien los cientificos que los relevados (Cfr. Alonso, Joaqmnl 91;/[;;113,.
:Mariologia y Biologia, Ephemerides Mariologicae, v (.1956), pp.bhl -ia ;
sobre todo en la p. 209, hablando de las relaciones posibles entre biologia y
teologia) . ‘ .
ia)riquem temdtica de esta obra del Dr. Mitterer s; ha}cc cvxj:m:noz
i jé dices de los tres libros. Ya el primera ‘
cualquiera que hojee los in > e a du
' i ientificos estrictamente tales,
wale por la abundancia de datos cien ‘ . i
hombz: y la mujer. En el segundo, encontramos una abt.mdan.cx.a seme\;:mt:e1 c:l
datos ético-morales, dirfamos pastorales, sobre al familia cristiana. ¢

‘tercero, una abundancia teolégica sobre la Sgrada Familia.

La claridad” del estilo del autor es también evidentfa:‘ ¥y la di;u’:ultz(:bzrlz
algunos critiéos dicen haber experimentado en su lectura, podria

i isi ticién de pruebas y citas
- ien a ci o de reflexién (andlisis) o repe . .
Toastioutossmente. citi xpresién de Mitterer,” que nos

ialogar
parece que adn el lector no especializado en los temas que toca, podra dialog

con el autor, porque entenderd perfectamente lo que €l qu:er;: defcn'.‘mmwtales
. ’ n‘ L. ’ un
i ] nmejorable: los capitulos

La presentacién de la obra es i . e

‘ i idos; ivisién 'de los mismos .en grandes temas,
estdn bien elegidos; y la divisién B 4 ome
la subdivisibn en frases capitales (sefialadas a 1a mar'lera a:iexilanat,ord v e
espaciadas) permite seguir a grandes- pasos el pensaml‘ento e aub 2 o
serie de tablas grédficas (esquemas) e indices de matenas: de :lwn; re.s"..;:1 opies
y de tecnicismos latinos, permite profundizar en cualquiera de los. 2
voluntad del lector, o

La integracién de las tres obras en una sola, se hallaba:i en bg'e;'minhen

¢ : i
un escrito redactado hace casi 25 afios: Mann und.Wezb nach ez .tzohrgm e
Weltbild des hl. Thomas von Aquin und dem der Gegenwart, e S~c(m o
) . . x
‘katolische Theologie, 57 (1933), pp. 491-556. Pero la x:msn}a integrac o pa“wr
setr Jograda facilmente por el lector de la actual trilogia, porque
hace en cada obra un resumen de, o de las-p;ecedentesia mportancia de s
i te lugar para hacer ver la 1

Lo dicho puede bastar en es ‘ do v

trilogia. En otra seccién de esta revista (Notas y Comentarios) ent

i jo, ast
m4s en la personalidad del Dr. Mitterer, su tesis y su método de trabajo,

i 6logos esco-
. las consecuencias que pucde tener en ambiente de .teo ‘gn
Tistions 5 . e ibliografico, sefialando

lasticos y tomistas. Terminaremos pues mnuestro juicxo’ lt) o e e
juici . han parecido mas caracteristicos res

aqui los juicios que mos AN
uno de los libros de esta trilogia. ' '

Respecto de Die Zeugung der Organismen, insbeson e
ba llamado la atencién, dentro de su brevedad, el de Vax:l e.n 1; d‘,,ersarios
BTAM, VI (1950), n 209, quien menciona también los principales &

> s M

juici ] letado con
{tomistas) de la tesis del autor. Este juicio breve puede ser comp

dere des Menschen nos
., en
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el de Haas, en Scholastik, XXVII (1952), Pp. 459-461. Y si alguno quier
. uicre

leel una critica VChEI'nente ha.Sta Cl xtremo, ve Hudeczek Ang U
) € 3011 'y a a 5 M.’ ellc

Respe ‘
pecto de Elternschaft und Gattenschaft, nos ha -parecido interesante el

juicio de Miller J., en Zeitschrift fiir katolische Theologie, 72 (1950) Pp.

373.394. 1l .
n.7313?7’;’, :::zztr:: I?;(laf;‘nr(;,{x \/}'{, demuestra tanto en BT, VIII (1947-1953),
B obes ae Aoy ,s b ]VI (1952).,’13. 4:78, una afectada indiferencia.
encontrads o tere do re la conc?pcwn ético-mora] del matrimonio ha
Poctmaiag i adv anp. eclarado efl Niedermeyer, A., Handbuch der speziellen
vty Cu;l la.nh : Das menshche. Sexualleben. Herder, Wien, 1949 PP
B, ,e i :m a contestado el mlsr.no Mitterer desde su punto de \’rista,
o Primari Tznt? el de un moralista sino el de un intérprete del pen-
ot e ;‘;;s, co; una mono.grafia. titulada Mas occasionatus, oder
(1950). s B0 e masdeutung. Zeitschrift fiir katolische Theologie, 72
u jUiI:;:;p;z;;i cf;r;zln’(lent:: d? l.a tercera obra, Dogma und Biologie, recordamos
o5 (1950 o 500-c5a311 .anommamente) en Zeitschrift fiir katolische Theologie
Scholastik, ,XXiIIII (1953()]uep se2f(l)letli§o: O:;Pkta" cdo Y lfl et m,

> P- . parecido bien pen juici
g;li:’rzlczno:\er,ef.l,s ;nVAntonianum, XXX (1955), pp. 70-71;; s;di:n::a:u;::
- ;,m;s ;or i s VIII (1947-1953.) més bien se limita a sefialar las mas
o toéo o i: inow;dad, de las tesis defendidas por Mitterer. '

¥ el g o cre: ;za o s¢ puede entender la importancia de esta trilogia.
oo ooy due cree ist ocuparé”en atde’al.nte, junto con otros esfuerzos igual-

. opensorios d n erpretacxon' histérico-critica de Santo Tom4s, aunque
Dactoriones o sea; espf:culaflvamer.)te tan benévolas respecto del Santo

o ,occmeme s Pla 0, se .magz: t‘zmzca veritas: es el lema de los grandes maestros
oo lectur; deq Sea ;::oa;fzx:zéi\ix;:ar;:;,-iuando lega a las Gltimas consecuencias
cc;nce;lycisones biolégicas del rnt;dioevo.s Yexr:?)'s :si;r;:ls:;znq:i iep::;i:o o
:ﬁ :mi a::f I;Zito:sonoi ol::fa ds;or"dos a. estas voces, que nacen tambiéxfncxl(;;

ne A y Clamos antes, vamos a ocu

ocasién, y en otra seccié i ; y Comentationy,
geas tes;); o Mittere:c;:nesdt; ::it;g;:xsma revista (en Notas y Comentarios$,

M. A, Fiorrro 8. 1

Hienir . .
mNO ri;z:aISz:Z;nzAcx‘I‘llz:, fEldm.e'.'ar de la lglesia primitiva. Traduccién del
. raft der Urkirche”,, por Constantino Rui s

(12-5-20) ; 252 pags.). Herder. Barcelor’l’a. 1957. " wie Garride:

A veces n i isti
il foes | os que’_lamos de que el cristianismo de algunos cristianos e
mient; e ¢ energia, Pero ;qué es para ellos la religién?, Un comporta-
1al, un conjunto de leyes morale i itos
7 3, una serie de ritos littrgi
mien : 0 ; 3 s litGrgicos...
mas. ‘Qué lejos estin de la afirmacién paulina: “El Evangelio es un:

.
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Por eso desde comienzo de siglo, varios autores han

energia, un dinamismo”.
publicaba

dedicado sus esfuerzos a examinar qué es el cristianismo. A. Harnack,
hacia 1908 su “Esencia del cristianismo”. K. Adam, reproducia por sexta vez

en 1931 su obra “La esencia del catolicismo”, R. Guardini escribié no mucho

después su “Esencia del cristianismo”.

A estos esfuerzos se afiade el de Schumacher en el libro que resefiamos.
§i el cristianismo padece crisis es porque muchas veces no interesa; y no
jnteresa porque se lo presenta distante, destroncado de la vida., Schumacher
estudia cémo concibié al cristianismo, la Iglesia primitiva, la de los autores

la de los primeros cristianos ¥ de los primeros escritores. En esa
an y los primeros

“La esencia

#nspirados,
Iglesia llena de vigor de lps siglos 1 y II S. Pablo, S. Ju
padres de la Iglesia concebian el cristianismo como una vida:
del Cristianismo es: Ja nueva vida concedida por la misericordia de Dios,
realizada por obra de la redencién divina, inaugurada por la fe, preparada
por la penitencia, convertida por el bautismo en criatura nueva, regeneracion y
restauracién, que consiste en una comunién real con Dios, con Criste, con el
Espiritu Santo e incluye la adopcién como hijo y heredero de Dios, y purifica
y santifica objctivamente el cuerpo y el alma del hombre. Esta vida hay que
alcanzarla y conservarla en un lucha que se desarrolla durante toda la vida
del cristiano; que cuando se pierde, se recupera por medio de la penitencia
y que después de la resurreccién alcanza-su consumacién final y gloriosa”.
{p. 239).

Asi resume Schumacher los resultados de su largo t
del Nuevo Testamento y los primeros Padres del siglo II.

No se crea que esta obra edth reservada a los espetialistas, no. Ella estd
destinada a todo piblico; por eso se evita los tecnicismos en la exposicién
y el aparato cientifico en la presentacién. El autor conoce muy bien el Nuevo
Testamento y la patristica y nos entrega los resultados de su investigacién sin
forzarnos a seguirlo por todos los zigzagueos de su trabajo.

Para que nuestro cristianismo se vigorice, nada mejor que volver 2 los
‘primeros siglos, nada mejor que setntirlo y pensarlo como los primeros cris-
tianos. Esta vuelta a lo primitivo se nota en toda la vida de la Iglesia: en el
orden de la cnsefianza con la vuelta a las fuentes: Escritura y Padres; en el
orden litérgico con las nuevas ceremonias de la Semana Santa sobre todo la
vigilia del sibado. A estos esfuerzos se suma Schumacher con la obra que
presentamos y que nos ofrece la editorial Herder con la exquisita presentacién

que la caracteriza.

rajinar por los escritos

J. Io. VICENTINI, 8. 1.

ndio de medicina pastoral. Versién espafiola de

ALBERTO NIEDERMEYER, Compe
473 phgs.). Herder, Barcelona. 1955.

Ignacio Redrigo. (14,5 x 22 cms.;

nerzos realizados por integrar los datos de la

Son ya frecuentes los esf
l6gica. Unos provienen de pro

medicina y de la psicologia en una sintesis teo.
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fesores de moral, como el libro de Wilheilm Heinen titulado “Die Fehlformen:

des Liebesstrebens”. Otros, como el presente, estin escritos por especialistas
en medicina y psicologia, )

Niedermeyer, es catedratico de la Universidad de Viena. En 1936 comenzé.
un compendio de medicina pastoral, que habia de tener cuatro tomos, En cuanto
apareci6 el primero, el gobierno nazi prohibié la obra. Con esto, €] autor,.
tuvo tiempo suficiente para madurar su publicacién, que comenzé a aparecer
en 1946, siguiendo su primitivo plan de redactarla sobre bases cientificas.
La obra cqmpleta consta de cinco volimenes y es considerada como una de las

mejores en su género, por la seriedad y solidez de su doctrina y sobre tode
por la actualizacién de los datos cientificos. :

E! compendio que hoy presentamos a los lectores, es un resumen de los

cinco tomos, y nos da, en sustancia, lo mas importante de la obra magna,
aligerada del aparato- cientifico,

El libro consta de tres partes. En la primera se exponen los principios
generales. En la segunda, se ocupa el autor de problemas especiales de medicina
pastoral; entre ellos el problema sexual, el derecho a la vida, las intervenciones
médicas, 1a vida psiquica. La tercera parte trata de problemas deontolégicos,

La obra es muy util para los que se preocupan por la solucién de estos
grandes problemas humanos, Sélo deseamos anotar que el nimero y la com-
plejidad de los problemas tratados, no permiten un desarrollo extenso, sino
afirmaciones que no se discuten Y a veces insinuaciones. Un compendio no
puede ser mis que una introduccién. Quien tuviera interés en ampliar loy
conocimientos sobre un punto determinado, o conocer los fundamentos de
muchas afirmaciones, tendrd que acudir a la obra extensa del mismo autor..

Si algo faltara para completar esta resefia, afiadamos que el autor se
muestra profundo conocedor de la materia Y posee un juicio sereno, seguro y
equilibrado. : -

J. Ie. Vicentin, s. 1.

Monsefior Josi CLirrorp FENTON, Concepto del Sacerdocio diocesano. Versibn
espafiola directa por un catedritico de .la Universidad de Salamanca..
(22,2x 14,4; 176 pégs.). Editorial Herder, Barcelona. 1956,

Este libro viene a agregarse a las ya abundantes obras, especialmenté
francesas, destinadas a aclarar y perfilar la estructura de una “espiritualidad

del Clero Diocesano, '

La abundancia de tales trabajos revela la preocupacién existente en Ia
Teologia Catélica por investigar los elementos propios de la vida espiritual
de un gran némero de sacerdotes que viven su vida activa en el mundo con
la misibn de acercar las almas de una determinada circunscripci6n. territorial
a Cristo.
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La obra de Mons. Fenton es la primera aparecida en Est:.zd’os Ur:‘idos.
y estd-formada en gran parte por articulos que el autor publicé en “The

i iastical Review”.
Ame:ianor?gizm?:c?a .obra finca en el énfasis puesto por su gn;tor e.n clla
importancia que tiene en las cartas de San Pab{o y”en las de S;a.;'l1 gn:cxro d;
Antioquia el colegio de presbiteros -——“presl?yte_nun‘m —_ fox:mado re (atuzl e
Obispo. De aqui deduce Mons. Fento.n que el cler? d1ot:sano :2 2 e
representa otra cosa que ese presbiterio. El autor, sin em argo,d. o resles
ningén trabajo histérico para mostrar céomo ha llegado el c'l_ero dio '
la forma actua), lo cual hubiese aclarado mucho su p_ensm_mentq. o

Desp;xés de’ .los cuatro primeros'capit?los el.a;utor expone l:s .cor:icitt::s::;:
especificas que en su opinién tig;xfican 12.1 vida espiritual del sacerdocio : .

i ) exhortatorio.

> mhir;:::.n;::to::n sfx’:irllz:ec:m elemento valioso de la espiriu{alidad del éCi'lew
Diocesano al insistir en la unién de los sacerdotes con el Obispo. vL%.is ,p. gu:las'
Henas de fuego de San Ignacio de Antioquia acerca de la obediencia de

» a su Obispo no han perdido nada de su actualidad, y todo

H'presbyterium r su

sacerdote puede sacar de ellas rico material de meditac_ién'para enriquece
vida interior. .

Por otra parte, la ;
inari i con una
medio de ‘santificacién , extraordinario como es el mismo Obispo, y

misién tan sublime como es llevar a la perfeccién a todas las almas de. lfa dlﬁzt::f
debe conducir a otro de los fundamentos de toda. verdadera espmtu:umpli;
desconfianza en si mismo y gran confianza en Cristo que Nama a ‘
tal u]].:l:é;; método de trabajo, Mons Fenton no.se deteicne a discx;nr. las :::,;
tintas teorias elucubradas sobre e] tema. Se limita a establecer pr cn;::; tm;,
un principio de fundamental aplicacién: yolvef a las' .iuen'tesdpa.ra}t.g e
alli los elementos indispensables a toda auténtica ’espm!:ualxda_ cns'u:at ;ndad
. Queda asi establecido otro jalén en el cuadro.total de la’f.espxgx :sacer,.
del Clero Diocesano. Creemos que se dgbe ahondar en ¥o e.spem (;c? i sacer
doci;) secular sin necesidad de recurrir a clelemelntos ;ex;x\;?;:\;oscu:d;a;is:meme
or eso, llama la atencién que en la soiapa 3 : -
:;i:::;'a; por ,la Editorial Herder, se insiste en llam’ar,el Clerc]) ?;;c:.s:n;
“la més antigua congregacién religiosa”, cuaqd? .premsamente 13 ' rd. :esano
.Mons. Fenton quiére hallar la forma propia y opgm.al del §acerdomo. 1oce8itan
como tal. 'Los sacerdotes reunidos en torno de} Obxs?o no son —ni ne
ser-— una congregacién re_lig_ipsa _para lograr _ﬁsonomla-propla. .
Ayuda:£ quizés p_ara'h completar el cuadro presentado por.M‘onsT ‘Fenton
. ' ece no tnicamente a la comunidad sacerdotal

pertenencia 2 una comunidad sacerdotal, dotada de un

sefialar que todo sacerdote perten m : . o
diocesana, sino que a través del Sumo Pontifice se integra en la comunida
¢l

universal de todos los sacerdotes desparramados ; sobre el ha?. de .Ia tierra ;y
en todo sacerdote una relacién doble al Episcopado: re‘lacxén diocesana ydice
lacién ' pontificia. 'Y no hay aqui ninguna incongruencia porque, como



9% .. RpseNas BIBLIOGRAFICAS

Santo Tomds, la relacién pontificia es principalior (In. IV Sant., d. 17, q. 3,
2. 3, sol. 5, ad 3m.). Una espiritualidad integral del Clera Diocesano no puede
dejar de lado un aspecto que la enriquece tan peculiarmente, su relacién con
el Sumo Pontifice. Esta relacién episcopal doble es —claro esti— comiin a
todos los sacerdotes, pero el matiz concreto, es indudablemente diverso segin
se trate del sacerdote diocesano, del sacerdote directamente dependiente del
Sumo Pontifice, o del sacerdote religioso exento. Un Nuncio por ejemplo, o un
sacerdote en territorio dependiente directamente de la Santa Sede no pierde por
eso todo el rico elemento que se incluye en la dependencia episcopal, pero sf,
no lo posee en la misma forma concreta del sacerdote secular. Por eso, creemos
que el clemento dl “presbyterium” como lo presenta Mons. Fenton, posee
una riqueza particular que no debe ser despreciada, pero que tampoco debe
ser colocada como tGnico elemento y sin relacién con la otra comunidad que
forman todos los sacerdotes con el Catholicae Ecclesiae Episcopus, titulo con
que Pio XII firmé la definicién dogmética de la Asuncién de la Santisima
Virgen.

Pensamos que el sacerdote secular y el regular que trabaja en la misma
dibcesis son ambos “diocesanos” y ambos también “pontificios”, en formas y ¢on
matices diferentes pero con una diferencia mé4s bien material que formal.

Los -trabajos en torno a la espiritualidad del Clero Diocesano deben servir
cada vez mis para que todos los sacerdotes comprendan su pertenecia al tinico
Sacerdocio de Cristo, y sobre esa finica pertenencia establezcan los matices
propios de cada espiritualidad. '

En el estudio de las fuentes hay que tener en cuenta para no hacer afirma-
ciones exclusivas que ninguna de las formas del sacerdocio es de derecho divino,
Lo recordaba en su discurso a los Religiosos Su Santidad Pio XTI, el 8 de diciem-
bre de 1950: “Yerra, el valorar los cimientos que Cristo piso como fundamento
de I Iglesia el que piense que la forma peculiar del clero secular, en cuanto
secular, fué establecida y sancionada por el divino Redentor y que la forma
peculia del clero regular, aunquet buena y aprobada por manar de la anterior,
es auxiliar y secundaria. Porque si se tiene ante los ojos el orden establecido
por Cristo, ninguna de ambas formas de clero tiene la exclusiva de ser de
derecho divino, pues este derecho ni antepone la una a la otra ni excluye ninguna
de las dos. Cu4l es la diferencia entre ellas, cubles sus relaciones mutuas, qué
Iabor debe encomendarse a cada una en la obra de salvar al hombre, todo
esto dejé Cristo que lo determinara la variedad ¥ la necesidad de los tliempos,
0, por expresar mejor nuestro pensamiento, lo dejé a la decisién y autoridad
de la Iglesia”. (Traduccién de Ecclesia, 16 dic. 1950, pag. 5).

La espiritualidad del Clero Diocesano se enriquecers en la medida en que
todos los factores que integran su constitucién sean tenidos en cuenta. Su
riqueza depende, precisamente, de esa coordinacién.

F. Storni, s. 1,
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Marm6N, C., Palabras de vida inspiradas en el Misal. (17,5 x 11 cms.;
. {XIV-494 pégs.). Bilbao, Desclée. 1956.

Esta obra no es nueva enteramente en el fondo, sino en la forma: es
una seleccién de todas las obras de Don Marmion, de acuerdo a un plan
teérico pero con un enfoque eminentemente préctico. -

Teéricamente se ha querido ofrecer lo esencial del mensaje espiritual de
Dom Marién, que el responsable de esta edicién, Dom Thibaud, define en e.s'ta
forma: el plan divino de nuestra adopcién sobrenatural, o sea, la revelacx?n
de Cristo Jests, Hijo de Dios, Verbo encarnado, {inico Mediad?r entre Dios
y los hombres, Primogénito entre muchos hermanos, que hace fl.ulr s?b.re ellos,
para que sean también participes de esa filiacién divina, la. vida divina que
1 posee plenamente; y que establece, por la accién del Espiritu Santo y c.le su
iglesia, el reino de la perfeccién y de la santidad, en la fe, en la confianza
y en el amor.

Suponemos quet la seleccién de los trozos ha sido bien hecha; y aprobar.nos
plenamente su distribucién, inspirada en el misal. Es una distribucién practica,
.v acomodada al uso de muchos, que siguen el propio misal; pero no estorba
; los que no tienen misal, o sélo lo usan el domingo, Porque en el misal hf;y
contenidas muchas palabras de vida, que én este libro se ponen al alcance ain
de los quet no tienen su propio misal. Y se las hace gustar de una manera
que tal vez uno a solas no serfa capaz de gustar,

El autor de esta seleccién ha querido ayudar a encontrar este gusto per-
sonal en la liturgia, Por eso ha dividido la materia en dos grandes partes, que
corresponden respectivamente al Ciclo Temporal, y al Ciclo Santoral. 'Cada
parte del Ciclo Temporal va precedida de una breve i.ntroduccién al Tfempo
propio: Adviento, Septuagésima-Cuaresma con la Pasién, Pascua y 'I"xer:fpo
después de Pentecostés... Y el Ciclo Santoral comienza. por una expl.lca§16n
general del Jugar que ocupan los Santos en la vida litirgica de la Iglesia.

Un indice analitico de materias completa el libro, facilitando el que cual-
quiera pueda dejar momenténeamente el tiempo litargico, y acomode la l?cmm
y la oraci6n diaria al ritmo interior de la propia alma. Ademas, un indice .de
oraciones vocales puede dar alguna variedad a nuestro trato personal con Dios
¢ con JesGs o con la Virgen. )

Cada diz tiene sefialada una pigina de lectura meditada; pero ade.mas
remite a otras piginas (por medio de un nimero entre corchetes), que contiene
temas parecidos o complementarios. ) ‘

Es pues un libro de puntos de oracidn diaria: doctrina sélida, estilo c.laro,
sentimientos profundos. No abundan las imigenes, pero nos paf_ece un acxcrfo,
porque no a todos (y menos a los hombres) ayudan. Y quien las necesite
puede ‘intercalar, por cuenta propia, imigenes y estampas acomod:.idas a los
temas o a los personajes a que hacen referencia estas palabras de vida.

Es un buen libro de lectura, que puede completarse (si se quiere leer algo
més cada dia) con las obras completas de Don Marmién, donde estos textos
selectos se encuedtran en su contexto. ,
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Quisiéramos afiadir un simple consejo, dirigido a las personas que se
sientan responsables de la oracién mental diaria de grupos variados de gente:
a la gente le hace mas bien, cuando se.le quiere disponer para la oracién de

PR . .
cada dia, si se les dice poco cada vez, si esto poco es profundo y sentido por el

mismo ser se lo dice, y si les da por escrito para que lo tenga a la mano
cuando estén a solas con Dios. La prueba es que los libros como &ste que
juzgamos (y otros por el estilo, como los de Grossow o los de Parsch, de quienes
hablamos en otros juicios bibliograficos de esta misma revista), son de inme-

diato aceptados como una bendicién de Dios. Cada vez mis nos convencemos

de la sabiduria de ese consejo ignaciano, dirigido precisamente a los responsables
de dar puntos de oracién a sus préjimos: no el mucho saber {de ofdas) satis-
face el ‘alma, sino el sentir y gustar de las cosas internamente (a3 solas con
Dios y consigo mismo).

M. A. Fiorito, s, 1.

Pius ParscH, El afio lzturgwo (9,9% 19,3 cms.; 992 pags). Editorial Herder,
Barcelona. 1957.

Esta obra de Parsch suponemos merecers entre nosotros el éxito que tuvo
la edicién original alemana (trece ediciones). Es una introduccién histérico-
doctrinal al texto de la misa, con prevalencia del aspecto doctrinal. Six redac-
cién es clara y sencilla y a momentos nos hace el efecto de un esquema,
Llama agradablemente la atencién la visién de conjunto que ofrece de cada
parte del afio litlrgico, que orienta la ulterior consideracién de las misas pro-
pias de cada tiempo. Otro acierto es la visién que ofrece de cada coméin de santo
(confesor, martir, apéstol...) porque con ell6 se enriquece la presentacién
de la misa del propio santo,, que es la mas bien histérica, y tal vez um poco
ayuna de sentxmxento. '

La obra estd escrita preferentemente para seglares, que asisten 2 misa los
dias de fiesta; y por eso esas misas (y no.las diarias), son m4s profundamente ex-
plicadas. Pero creemos que los sacerdotes podrin sacar bastante materia, o al
menos una orientacién general, para la misa y el breviario diario.

De los dos aspectos de todo libro espirituaal, la uncién del autor y su
estudio, en esta obra de Parsch estd mis acentuada la uncién, mientras el
estudio que upone en- el autor, para poder decir tanto en tan pocas palabras
queda mas bien disimulado. Pero puede ser muy bien completado, como dice
el traductor, por las obras méis eruditas de Schuster o Dom Gueranger. Y,
dirfamos nosotros, quien quiera en cambio buscar ain méis uncién en el texto
de la misa, puede valerse de la obra (similar en el fondo, pero distinta en la
estructura) de Grossow, La vida espiritual, de lo que nos hemos ocupado en la
entrega anterior de esta revista.

La traduccién nos ha gustado. Se ve que ha sido hecha con cuidado, y
hasta con carifio filial para el autor gdel original. Como el traductor lo dice
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en el prélogo, se ve que ha sido asesorado en los matices de la lengua élemana,
y que ha procurado no olvidar la idiosincrasia de la castellana. Recomendariamos
a todas las editoriales espafiolas el mismo asesoramiento.

Nos ha gustado la obra de Parsch,-todas las veces que la hemos leido, o
al menos hojeado ripidamente. Hasta nos ha resultado simpético cierto ex-
tremismo liturgista, que ciertos criticos notaron siempre en las obras litirgicas
del mismo. Porque pensamos que a veces nos conviene que se extremen un poco
las cosas que valen, para que no pasemos distraidos al lado de ellas, Y la vida
lithrgica, e texto de la misa'y del breviario y sus tiempos, son una gran
riqueza; y a veces han sido un poco descuidados por los que no estdbamos en
el ambiente de los estudios litargicos. De modo que, cuando nos encontramos
frente a un fruto de esos estudios, aunque no dejemos de notar cierto entusiasmo
extremista, preferimos aprovecharnos del entusiasmo ajeno, y perdonar buerce
mente los extremismos.

La personalidad fuertemente litargica de Parsch se nota, por ejemplo,
cuando a propésito de la misa nueva para el comin de los Papas (Si diligis me),
debida a Pio XII, Parsch nos dice sinceramente (p. 950) que “desde luego es
un formulario de misa magnifico y rico en pensamientos. Unicamente preocupa
al liturgista que la repeticién excesiva de la misma misa (se reza 24 veces al
afio) no redunde en perjuicio del fervor piadoso, pues antes, en los oficios y
misas de los santos Papas, habfa mayor variedad”. Dirfamos que esta preocu-
pacién es realmente propia solamente de un liturgista en sentido estrictisimo,
Pero estd bien que el ideal litGrgico entusiasme hasta este punto a algunos
porque por desgracia fué demasiado descuidado por otros.

El traductor ha afiadido algunas fiestas de santos, propias de Dspana e
Hispanoamérica. En esto, se ha acmodado a la intencién del autor, y casi hasta
a su estilo. En cambio, no estamos muy seguros de que el original diga, hablando
del Apostol Santiago, y de su presencia’ apostblica en Espafia, lo que la tra-
duccién pone (p. 756): “hasta ahora ningin hnstorxador ha probado 1o con-
trario”. Pero puede ser que asi sea. .

Por nuestra parte, si nos fuera licito, como comentaristas, afiadir algo a este
libro de Parsch, afiadiriamos un consejo prictico: es un libro que puede dar
base doctrinal litGrgica a la oracién diaria. Bastaria leerlo, anotando los puntos
que mis llaman la atencién en la primera lectura; y completar esos puntos con
otra lectura. Ante todo, habria que atender al enfoque de la liturgia del tiempo
o del dia: y eso lo sefiala muy bien Parsch. Luego, bastaria fijar una o dos
wbservaciones doctrinales, entre las muchas que Parsch insinta. Lo demis, es
cuestién de otras lecturas; o de la propia iniciativa, guiada por la gracxa de

. Dios, que nunca falta para ¢rar como conviene.

M. A. Fromrrro, s, 1.



